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El Islam shi'ita

Prdélogo

El estudiodd Shi’ismo

A pesar de la vasta cantidad de informacién y €l nimero de
hechos real es reunidos durante el siglo pasado por estudiosos occi-
dentalesen el campo del orientalismo y de las religiones compara-
das, existen alin muchos huecos en el conocimiento de las distintas
religionesdel mundo, incluso anivel de hechos histéricos. Detodos
modos, hastahace poco los estudiosllevados acabo dentro de estos
campos han sufrido de una falta de penetracién metafisicay de un
discernimiento comprensivo. Unadelas omisiones més notablesen
los estudios occidentalesdelasreligionesde Oriente, y del ISamen
particular, es la sucedida en el caso del shi’ismo. Hasta ahora €l
shi’ismo harecibido pocaatencion. Y cuando hasido discutido, nor-
mal mente fue relegado aun nivel periférico y secundario, conside-
randose una secta politico-religiosa, una heterodoxia e incluso una
hergjia.

De aqui que su importanciatanto en el pasado como en €l pre-
sente ha sido empequefiecida o despreciada antes de proceder aun
estudio objetivo en lamateriaquejustificase tal actitud.

El presente trabajo tiene la esperanza de reparar parcialmente
la falta de un confiable y accesible materia sobre el shi’ismo en
lenguainglesa. Esestaunaobradirigidaadar unainformacion pre-
cisa acerca del shi’ismo, a través de la traduccion de un escrito
realizado por un auténtico representante de esta escuela islamica.
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Por este medio podremos revelar incluso otra dimension de latra-
duccion isidmicay conseguir que se conozcamejor lariquezadela
revelacidn islamicaen su extension historica, 1o cual solamente pudo
haber sido deseado por la Providencia.

Detodos modos, estatarea particularmente dificil en unidioma
europeo y para una audiencia predominantemente no musulmana,
por el hecho de que explicar el shi’ismoy la causade su aparicion
[leva inmediatamente a la polémica con € Islam Sunnita. Asi, la
cuestion que se plantea, si no se la presenta de la manera apropiada
y sin tener en cuenta ala audienciainvolucrada, solamente iriaen
detrimento de la comprension del propio Islam. En la tradicional
atmésfera isl@mica donde la fe en la revelacion es naturalmente
muy fuerte, las polémicas habidas durante més detrece siglosy que
sevolvieron especialmente agudas desde larivalidad Saf avida-Oto-
manadesde el siglo 10 H. (16 C.), nunca haresultado en el rechazo
del Islam por ninguno de los dos campos. De lamismamaneraque
las amargas disputas teol 6gicas medievales entre las distintasigle-
siasy escuelas cristianas nunca hizo que alguna de ellas abandone
el cristianismo, dado que esa época estaba caracterizada por lafe.

Pero cuando € cristianismo presentado alos musulmanes co-
mienza con una completa descripcion de todos los puntos que los
separan, como ser |o que conllevalaexistenciade unalglesia Cato-
licay otra Ortodoxa en la Edad Media, e incluso las divisiones o
ramasdelaiglesiaen suinicio, o tambiéntodo lo que cadagrupo de
tedlogos escribio contra € otro, €l efecto de la comprension del
cristianismo para los musulmanes no podria ser sino negativo. En
realidad un musulmén podria comenzar por sorprenderse de como
una persona puede seguir siendo cristiano o como laiglesia pudo
haber sobrevivido a pesar de todas las divisiones y controversias.
Aungue las divisiones en €l I1slam son por |ejos menos que las del
cristianismo, debemos esperar que produzcan el mismo tipo de efecto
sobre los occidentales que se enfrentan con la polémica shi’ita-
sunnita. Estas controversias tienen que ser vistas asi por € lector
cuyafeno esel Idam.



El Islam shi'ita

A pesar de esta dificultad, sin embargo, € shi’ismo debe ser
estudiado y presentado necesariamente desde el propio punto de
vistay desde lamatriz general del Islam. Esta tarea se hace nece-
sariaantes que nadaporgue el shi’ismo existe como unaimportante
realidad histéricadentro del Islamy de aqui que debe ser estudiado
como un hecho religioso objetivo. En segundo lugar, losmismos ata-
gues hechos contra e Islam y su unidad por ciertos autores occi-
dentales (que apuntan a la division shi’ita-sunnitay a menudo se
olvidan de idénticas divisiones en todas las religiones del mundo)
requieren un estudio detallado y auténtico del shi’ismo dentro del
contexto total del ISlam. Si no hubiera existido tal requerimiento ni
siquiera hubiera sido necesario presentar fueradel mundo isldmico
todos |os argumentos pol émicos que han separado al sunnismo del
shi’ismo. Esto es especia mente cierto cuando los ulamas (sabios)
y sunnitas estén buscando todos |os caminos posibles paraevitar la
confrontacion entre si con el objeto de salvaguardar la unidad del
Islam en un mundo secularizado que lo amenaza, tanto desde el
exterior como desde €l interior.

Laactitud de este grupo de ulamas hacerecordar €l ecumenismo
entrelasreligiones, y también dentro de unareligion dada, cosaque
se discute muy amenudo hoy diaen occidente. Sin embargo, o més
comun es que lagente busque en estos movimientos ecumeénicosun
denominador comUn que, en ciertos casos, sacrificadiferencias cua-
litativas ordenadas por la Divinidad en funcién de unigualitarismo
cuantitativo por lo general simplemente humano. En estos casos el
asi llamado ecumenismo no es més que una forma velada de
secularismo y humanismo que atrapd a occidente en la época de
Renacimiento, lo cual por si mismo llevaalasdivisionesreligiosas
dentro del Cristianismo. Este tipo de ecumenismo, cuyos motivos
ocultos son en mayor medida mundanales que religiosos, vade la
mano con ese tipo de caridad que desea poner por delante o
prioritariamente el amor al vecino, a préjimo, antes que el amor a
Dios, insistiendo sobre ese amor a préjimo como prioritario aunque
se carezca totalmente de amor por Dios y lo Trascendente. La

-5.



Allamah Tabatabai

mentali dad que defiende esetipo de caridad provee un ejemplo mas
de la pérdida de ladimension trascendental y lareduccion de todas
las cosas a lo simplemente mundanal. Se trata de otra manifesta-
cién del carécter secular del modernismo que en este caso ha pene-
trado dentro de la suprema virtud de la caridad cristiana 'y, en la
medidaquetuvo éxito, haprivado hadichavirtud detodo significa-
do espiritual.

Desde el punto de vista de este tipo de mentalidad ecuménica,
aprobar lasdiferenciasentrelasreligiones, o las diferentes escuelas
ortodoxas dentro de unamismareligion, es equivalente atraicionar
a hombre en su esperanzapor lasalvaciony lapaz. Un ecumenismo
humanistay secular de este tipo no puede ver que laverdadera paz
y lasalvacion yace enlaUnidad através de estadiversidad ordena-
dadivinamentey no en surechazo, y queladiversidad dereligiones
y también de escuel as ortodoxas dentro de cadareligion son signos
delacompasion Divina, lo cual buscallevar el mensgjedeloscielos
aseres humanos que poseen distintas cualidades psicol dgicasy es-
pirituales. El verdadero ecumenismo deberia manifestarse en un
profundo seguimiento delaUnidad, laUnidad trascendentey esen-
cial, y no en la busqueda y persecucién de una uniformidad que
destruiriatodas|as distinciones cualitativas. Deberiaaceptar y hon-
rar no solamente | as doctrinas sublimes sino incluso los minuciosos
detalles de cada tradicion y asi y todo ver la Unidad que brilla a
través de estas diferencias externas. Y dentro de cada religion e
verdadero ecumenismo deberia respetar las otras escuelas orto-
doxasy no obstante permanecer fiel cada uno a sus propias facetas
tradicionales. Seria menos dafiino oponerse a lareligion de otros,
como lo han hecho muchas autoridades religiosas a través de la
historia, destruir aspectos esenciales de la propia religion de uno
con el objeto de conseguir un denominador coman con otro grupo
de seres humanos alos que seles pide que sufran también lamisma
pérdida. Como minimo se puede decir que unaligadereligionesno
podria garantizar la paz religiosamés allddelo que laLigade Na-
cionesgarantizo lapaz politica.



El Islam shi'ita

Han sido necesarias distintas religiones en lalarga historiadel
género humano porque han habido distintas humanidades o colec-
tividades humanas sobre |a tierra. Habiendo existido distintos re-
ceptoresdel Mensagje Divino, han existido distintos ecosdelaPala-
bra Divina. Dios ha dicho Yo a cada una de estas comunidades o
humanidades, y de aqui lapluralidad de religionest. También den-
tro de cada religion, especialmente dentro de esas que han sido
destinadas a muchos grupos étnicos, han sido necesarias distintas
interpretaciones ortodoxas de la tradicidn respecto a mismo men-
sgjecelestial con el objeto de garantizar laintegracion de las distin-
tas psicologias y grupos étnicos en una sola perspectiva espiritual .
Esdificil imaginar como los pueblosdel L ejano Oriente podrian ha
berse vuelto budistas sin la escuela Mahayana, o musulmanes al-
gunosdelos pueblosde Oriente sin el shi’ismo.

Lapresenciadetaesdivisionesdentro delatradicion religiosa
en cuestion no contradice su trascendenciay unidad interior. Més
bien esa ha sido la manera de asegurar la unidad espiritual en un
mundo de culturasy fundamentos étnicos distintos.

Por supuesto, dado que la perspectiva religiosa exotérica se
apoya en las formas exteriores, siempre tiende en cada religion a
hacer de su propia interpretacion la Unica interpretacion. Esto se
debe a que una escuela particular en cualquier religidn opta por un
solo aspecto delareligion y seligatan intensamente al mismo que
olvida e incluso niega todos los otros aspectos. Solamente en el
nivel esotérico de la experiencia religiosa se puede comprender la
limitacion inherente de ligarse Unicamente a un aspecto de la Ver-
dad total. Solamente en el nivel esotérico puede ser conveniente-
mente colocado cadaacierto o afirmacion religiosa, acondicidn que
no destruyalaunidad Trascendente que estdmés aléy no obstante
se encuentra en las formas y determinaciones exteriores de una
religion particular o unaescuelareligiosaen particular.

El shi’ismo en el Islam deberia ser estudiado de la siguiente
manera: como unaafirmacion de unadimension particular del Ilam
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gue los shi’itas consideran central o principal y que, en realidad, es
tomada por el 1slam mismo (como la representaci on apropiada del
Islam). Fue un movimiento que de ningunamaneradestruyd laUni-
dad del Islam sino que se agregd o sumo alariquezadel despliegue
y expansion historica del mensgje coranico. Y apesar de su exclu-
sividad, contiene dentro de susformas laUnidad que vinculatodos
los aspectos del Islam. Al igual que el sunnismo, el sufismo o cual-
quier otro movimiento genuinamenteislamico, € shi’ismoyaestaba
contenido en &l Sagrado Corén como semillay enlas primeras ma-
nifestaciones de larevelacion y pertenece a conjunto de laortodo-
xiaisdamica.

Sin embargo, en la busgueda por acercarse con el espiritu de
un verdadero ecumenismo en € sentido antes mencionado, como es
sostenido hoy diatanto por las autoridades religiosas sunnitas como
shi’itas, el sunnismoy el shi’ismo no deben dejar deser loquesony
lo que siempre han sido. Por 1o tanto el shi’ismo debe ser presenta-
do entodasu completitud, incluso en esos aspectos que contradicen
lasinterpretaciones sunnitas de ciertos sucesosen lahistoriaisdamica,
los cuales en todo caso estan abiertos a las distintas interpretacio-
nes. El sunnismo y e shi’ismo antes que nada tienen que permane-
cer fielesaellos mismosy a sus propios fundamentos tradi cionales
antes que comprometerse en una discusién en consideracion del
Islam o, en términos més generales, a los valores religiosos como
tales. Pero si van asacrificar suintegridad por un comin denomina-
dor que necesariamente no |legaria a sacrificar a ninguno, 1o tnico
quelograrian esdestruir losfundamentos tradicional es que han pre-
servado ambas escuelasy garantizado su vitalidad alo largo delos
siglos. Solamente el sufismo o gnosis (Irfan) puede alcanzar esa
Unidad que abarca estas dos facetas del 1slam e incluso trasciende
sus diferencias externas. Solamente el esoterismo islamico puede
ver lalegitimidad y sentido de cadauno deellosy €l real significado
delainterpretacion que cadauno hahecho del Islamy delahistoria
idamica

Por lo tanto, sin querer reducir €l shi’ismo aun minimo comin
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denominador con el sunnismo o hacerlo supletorio, este libro pre-
senta al shi'ismo como unarealidad religiosay un importante as-
pecto de latradicion islamica. Este tipo de presentacion hard posi-
ble un conocimiento més intimo del Islam en su realidad
multidimensional, pero al mismo tiempo planteaciertasdificultades
de natural eza polémica, |as cuales se pueden resolver solamente en
un nivel quetrasciendelas polémicasen su conjunto. Como yamen-
cioné, la presentacion del shi’ismo en su totalidad y por lo tanto
incluyendo sus aspectos pol émicos, mientras no resultanadanuevo
parael mundo sunnita, especialmente desde laintensificacion dela
polémica shi’ita-sunnita durante los periodos saféviday otomano,
tendré ciertamente un efecto adverso sobre |os lectores no musul-
manes s fuesen aser divididos|os principios antes mencionados.

Con €l objeto de comprometer al 1slam en su totalidad, se debe
recordar siempre que, a igual que otras religiones, contuvo en si
mismo desde el inicio laposibilidad de distintostipos deinterpreta-
ciones

1. Que & sunnismo y €l shi’ismo, en tanto opuestos entre si
sobre ciertos aspectos importantes de la historia sagrada, se unen
en la aceptacion del Sagrado Corédn como la Palabra de Diosy en
los principios basicos delafe.

2. Que €l shi’ismo se basa en una dimension particular del Is-
lamy sobre un aspecto delanaturaleza del Profetacomo fue segui-
do més tarde en la linea de los Imames y la casa del Profeta, con
exclusion y finalmente en oposicion a otro aspecto contenido en el
sunnismo.

3. Finalmente, quelapolémicashi’ita-sunnita puede ser dejada
aunladoy las posiciones de ambas escuel as explicadas solamente
anivel del esoterismo, € cual trasciende sus diferencias e incluso
losuneinteriormente.



Allamah Tabatabai
Elementosfundamentalesde Shi’ismo

Aunqueen el |slam ningtn movimiento politico o social nunca
se ha considerado de manera separada de lareligion, ya que desde
el punto de vista del Islam la religion abraza todas las cosas, €
shi’ismo no pasaaexistir solamente por la cuestion de la sucesion
politicadel Profetadel Islam (PBd) como aseguran muchos traba-
jos occidentales (aunque dicha cuestidn, por supuesto, fue de gran
importancia). Se puede decir que €l problemadelasucesion politica
esel elemento que cristaliz6 alos shi’itas en un grupo distinto, y la
represion politicaen periodos posteriores, especiamente el martirio
del Imam Al-Hussain (P), solamente acentud estatendenciade que
los shi’itas se vean como una comunidad aparte dentro del mundo
isl&mico. De todos modos, la principal causa de la aparicion del
shi’ismo yace en €l hecho de que estaposibilidad existiaen lapropia
revelacion islamicay teniaque ser llevada alaprécticaasi. Puesto
que hubieron interpretaciones exotéricas y esotéricas desde un ini-
cio, de las cuales se desarrollaron las escuelas madh-hab) de la
shariah y el sufismo en el mundo sunnita, también tenia que haber
unainterpretacion del 1slam que combinara estos elementos en un
solo conjunto. Estaposibilidad fue realizadaen €l shi’ismo, porque
el Imam es la persona en quien se unen estos dos aspectos de la
autoridad tradicional y en quien semarcalavidareligiosapor medio
de un sentido de tragediay martirio. Podriamos decir que teniaque
haber la posibilidad de un esoterismo -al menos en su aspecto de
amor mas que de gnosis pura- € cua fluiriaen el campo exotérico
y penetrariaincluso en ladimensién teolégicade lareligion, antes
que permanecer confinado puramente en su aspecto intimo. La po-
sibilidad fue el shi’ismo. De aqui que la cuestion que se planted no
fue tanto quien debia ser el sucesor del Santo Profeta como cudes
debian ser las funcionesyy las cualificaciones de tal persona.

Laingtitucion distintivadel shi’ismo esel Imamatoy lacuestion
del Imamato es inseparable de la de ‘walayat’, o de la funcion
esotéricadeinterpretar |os misteriosintimos del Sagrado Corany la
shariah®. De acuerdo ala vision shi’ita el sucesor del Profeta del
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Islam debe ser al guien que no solamente gobi erne sobre lacomuni-
dad con justiciasino también capaz de interpretar laLey Divinaen
su significado esotérico. De aqui que debe ser alguien librede error
y pecado (mas' um), y debe ser elegido desde o alto por decreto
divino (nass) o atravésdel Profeta (PBd). Todo el ethosdel shi’ismo
giraarededor de la nocion bésica de walayat, la cual esta intima-
mente relacionada con la nocién de santidad o carécter sagrado
(wilayah) en el sufismo. Al mismo tiempo walayat contiene ciertas
implicacionesal nivel delashariah visto que el Imam o quien admi-
nistralafuncion de wilayat, es también el intérprete de lareligion
paralacomunidad religiosay su guiay gobernante legitimo.

Se puede argumentar de manera realmente convincente que la
misma demanda de ‘Ali de la obediencia o fidelidad (bay’' ah) de
toda la comunidad isl&mica en e momento en que se convirtié en
califa, implicaque aceptabael método de elegir el califapor laapro-
bacién de lamayoria, como habiasido en el caso de los tres Julafa
rashidin o califas guiados rectamente, anteriores a é. Y que por
medio de ello aceptaba alos califas anteriores en tanto se desempe-
fiaron como gobernantesy administradoresdelacomunidadisamica.
De todos modos, o que es cierto desde € punto de vista shi’ita es
que ‘Ali no aceptd la funcién de ellos (los califas anteriores a €l)
como Imamesen el sentido shi’ itade poseer lafacultad y lafuncion
de dar las interpretaciones esotéricas de |os misterios intimos del
Sagrado Coran y la shariah, lo que se aprecia por su insistencia
desde el comienzo de que él era el heredero, wasi, del Profetay el
legitimo sucesor suyo en el sentido shi’ita de sucesion. La disputa
sunnita-shi’ita sobre los sucesores del Santo Profeta se podria re-
solver si se reconociese que en un caso se plantea la cuestion de
administrar una Ley Divinay en el otro también la de revelar e
interpretar losmisterios intimos. Lapropiavidade‘ Ali y sus proce-
deres muestran que é aceptd alos califas anteriores en € sentido
sunnita de Jalifah (gobernante y administrador de la shar’iah),
pero reservando lafuncion de walayat, después del Profeta (PBd),
para é mismo. A esto se debe que para ‘Ali fuera perfectamente
posible verse como califaen el sentido sunnitay como Imam en el
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sentido shi’ita, colocado cada uno en su propia perspectiva.

Loscinco principiosdelareligion (usul €-din) segiin el shi’ismo,
incluyen: Tauhid o creenciaen laUnidad Divina, nubuwwah o creen-
ciaen laprofecia, ma'ad o creencia en la resurreccion, imamah o
Imamato, esdecir, creenciaen |os | mames como sucesoresdel Pro-
feta (PBd), y ‘adl o Justicia Divina. Sunnitasy shi’itas concuerdan
enlostres principios bési cos, esdecir, laUnidad Divina, laprofecia
y laresurreccion. Solamente difieren en los otros dos. En la cues-
tion del Imamato |o que distingue la perspectivashi’itadelasunnita
es lainsistencia respecto ala funcién esotéricadel Imam. Y en la
cuestion delaJdusticia, esel énfasis puesto sobre este atributo como
unacualidad intrinsecadelaNaturaleza Divinalo que particulariza
al shi’ismo. Podriamos decir que en laformulacion exotéricade la
teologia sunnita, especialmente como la expresa el Asharismo, se
enfatizalavoluntad de Dios. Todo |o que Dios desea esjusto, preci-
samente porque es deseado por Dios. Y lainteligencia agl en un
sentido esta subordinada a este deseo y € voluntarismo que carac-
terizaaestaformadeteologia®. Sin embargo, en el shi’ismo el atri-
buto delajusticiase consideracomo innato alaNaturaleza Divina.
Dios no puede actuar de unamanerainjusta porgque es Su Naturale-
zalaque es Justa. ParaEl ser injusto violaria su propia Naturaleza,
lo cua esimposible. Lainteligenciapuedejuzgar lajusticiaoinjus-
ticiade un acto y estejuicio no depende totalmente del favor de un
voluntarismo puro por parte de Dios. De agui gque en la teologia
shi’ita se pone un mayor énfasis sobre lainteligencia, ‘agl y en la
teologia, kalam, sunnita se pone un mayor énfasis sobrelavoluntad
iradah, a menos en la escuela Asharita predominante. El secreto
de lamayor afinidad de |la teologia shi’ita por las ciencias intel ec-
tuales (al-ulum al-agliyah) yace en parte en esta manera de ver
laJusticiaDivines.

El shi’ismo también difiere del sunnismo en su consideracion
de los medios por los cuales el mensaje de la revelacion coranica
[legd alacomunidad islamicay a consecuencia de esto sobre cier-
tos aspectos de la sagrada historia del Islam. No hay ningin des-
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acuerdo sobre el Sagrado Corany €l Profeta (PBd), es decir, sobre
lo que constituye el origen delareligionisidmica. Ladiferenciaen
consideracion comienzacon el periodo inmediatamente siguiente a
lamuerte del Profeta (PBd). Se podriadecir quelapersonalidad del
Profeta contenia dos dimensiones que mas tarde se cristalizaria en
el sunnismo y el shi’ismo. Cada una de estas dos escuelas iba a
reflgjarse, dgjando aun lado, abstrayéndose o interpretando equivo-
cadamente |aotradimensi6n excluidade su propiaperspectiva. Para
el shi’ismo el aspecto seco (en el sentido de laalquimia) y austero
delapersonalidad del Profeta (PBd) como sereflejaen sus suceso-
resen e mundo sunnita, fueigualado conlo mundanal, mientras que
su dimensién fogosa y compasiva fue enfatizada como el conjunto
desu personaidad y como laesenciadelanaturalezadelosImames,
aquienes se los considera una continuacién del mismao®.

Paralavastamayoriade lacomunidad isldmica, lacual apoyd
al califato original, los comparieros, sahabah del Profeta (PBd), y
el canal através del cua su mensgje fue transmitido a las genera-
ciones posteriores. Dentro de la primera comunidad |os compafie-
ros ocuparon unaposicion favoreciday entre elloslos cuatro prime-
ros califas sobresalieron como un grupo distinto. Esatravés de los
comparieros gque los dichos, hadices, y forma de vida, sunnah, del
Profeta (PBd) fueron transmitidos a la segunda generacion de mu-
sulmanes. De todos modos, €l shi’ismo, concentrandose sobre la
cuestion de walayat e insistiendo sobre el contenido esotérico del
mensaje profético, vio en ‘Ali y en laCasadel Profeta, Ahlul Bait,
en su sentido shi’ita, € Unico canal através del cual el mensgje
original del Islam fue transmitido, aunque bastante paraddjicamente
la mayoria de los descendientes del Profeta (PBd) pertenecian al
sunnismo y contintian asi hasta hoy dia.

De aqui que, si bien lamayoria de laliteratura de los hadices
son semejantesen el shi’ismoy en el sunnismo, lacadenade trans-
mision en muchos casos no es la misma. También, puesto que los
Imames constituyen parael shi’ismo una continuacion de laautori-
dad espiritual del Profeta (PBd) -aunque no por supuesto en su
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funcion de presentador delaley- susdichosy acciones representan
un suplemento a los hadices y sunnah proféticas. Desde un punto
devistapuramentereligiosoy espiritual se puede decir que paralos
shi’itas|os |mames son una extension de la personalidad del Profe-
ta (PBd) durante los siglos siguientes. Tales colecciones de los di-
chosdelosImamescomo € “ Nahyul Balagah” de‘Aliy & “*Usul
al-Kafi” , que contiene dichos de todos los Imames, son para los
shi’itas una continuacion de | as col ecciones de hadices que se ocu-
pan de los dichos del Profeta (PBd). En muchas colecciones de
hadices shi’itas, se combinan los hadices del Profeta (PBd) y los
Imames. La gracia, Barakah’ del Sagrado Corén transmitida al
mundo por el Profeta (PBd), alcanzd lacomunidad sunnitaatravés
de los comparieros (los primeros en ellos eran Abu Bakr, ‘Umar,
‘Uzman, ‘Ali y otros pocos como Anas 'y Salméan), y durante las
generacionessucesivas|legd atravésdelosulamasy los sufis, cada
uno en su propia esfera. Esta barakah de todos modos, Ileg6 ala
comunidad shi’ itaespecialmente atravésde‘Ali y laCasadel Pro-
feta (PBd), en su particular sentido shi’ita como se menciona més
arriba'y no smplemente en el sentido de cualquier alida (descen-
dientede’Ali).

Esel intenso amor por ‘Ali y su progenie através de Fatimalo
gue compensa e incluso niegalaatencion hacialos otros compafie-
ros en el shi’ismo. Se podriadecir quelaluz de‘Ali y los Imames
eratan intensaque no permitio alos shi’itas ver la presenciade los
otros comparieros. Muchos de |os cuales eran hombres piosy tam-
bién tenian notabl es cualidades humanas. Si no fuese por eseinten-
so amor a‘Ali, laactitud de los shi’itas hacialos compafieros seria
dificilmente comprensibley apareceriacomo un desequilibrio, como
seguramente puede ser vista desde fueray sin tener en considera-
cién laintensidad dela devocion alaCasadel Profeta. Ciertamen-
te, el rapido desarrollo del Islam, el cual esuno delosméasevidentes
argumentos extrinsecosdel origen divino delareligion, habriasido
inconcebible sinloscompafieros, principamente entre ellosloscali-
fas. Este propio hecho demuestra como la vision shi’ita respecto a
los compafierosy a conjunto delos primeros sunnitas erasostenida
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dentro del contexto de unafamilia religiosa (la de todo el Islam),
cuya existencia se daba por supuesta. Si el Islam no se hubiese
expandido através de los califas y lideres sunnitas muchos de los
argumentos shi’ itas no hubieran tenido ninguin sentido. Por o tanto
€l sunnismoy su éxito en & mundo debe ser asumido como un ele-
mento bésico necesario para una comprension del shi’ismo, cuya
representaci on minoritaria, su sentido del martirioy cualidades eso-
téricas solamente podian haber sido realizadas en presenciadel or-
den que habiasido establ ecido previamente por lamayoriasunnitay
especialmente por los primeros comparieros y la gente que los ro-
deaba. Este hecho sefidlael vinculointerno eintimo querelacionaal
sunnismo 'y shi’ismo a su base coranica comun a pesar de las polé-
micas exteriores.

Labarakah presente tanto en e sunnismo como en el shi’ismo
tieneel mismo origeny cualidad, especialmente s tomamosen con-
sideracion € sufismo, €l cual existe en ambos segmentos de la co-
munidad isldamica. Labarakah, dondequiera que sea, eslaque pro-
viene del Sagrado Corany del Profeta, alacua se llamaamenudo
barakah Muhamadiana, al-barakah al-Muhammadiiah.

El shi’ismo y las ensefianzas esotéricas generales del Islam
gue normalmente son identificadas con las ensefianzas esenciales
del sufismo, tienen una relacion muy compleja e intrincada®. El
shi’ismo no debe ser igualado simplemente con €l esoterismo isla-
mico como tal. En el mundo sunnitael esoterismo islamico se mani-
fiestacasi exclusivamente como sufismo, mientrasque en el mundo
shi’ita, ademés de un sufismo similar a encontrado en € mundo
sunnita, hay un elemento esotérico basado en el amor, mahabbah,
que tifie toda la estructura de lareligion. Se basa en el amor antes
que en una gnosis pura o ma'rifah, lo cual por definicién siempre
est4 limitado a un pequefio nimero. Por supuesto, algunos iguaa-
rian el shi’ismo original puro simplemente con el esoterismo®. Den-
tro delatradicién shi’italos que proponen lagnosis shi’itairfan-y-
shii, como Sayyid Haydar Amuli, hablan de la equivalencia de
shi’ismo y sunnismo. En efecto, en su obra més grande, “ Y: ami
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alasrar” (Compendio de Misterios Divinos), laprincipal intencion
de Amuli es mostrar que el sufismo real y el shi’ismo real son lo
mismo'®. Pero si nosotros consideramos el shi’ismo en conjunto,
encontramos por supuesto ademés del elemento esotérico el aspec-
to exotérico, laley que gobierna una comunidad humana. ‘ Ali go-
bernd sobre una sociedad humanay el sexto Imam, Yafar Al-Sadiq,
fundé la Escuela de Derecho Shi’ita de los Doce Imames. No obs-
tante, como mencioné antes, €l esoterismo, especialmenteenlafor-
ma de amor, ha ocupado siempre |o que podria ser llamada una
posicion privilegiada dentro del shi’ismo, de modo que incluso la
teologiay credo shi’ itacontienen formulaciones que, hablando con-
venientemente, son més misticas que estrictamente teol ogicas.

Agregado asuley y a aspecto esotérico contenido en € sufismo
y lagnosis, e shi’ismo contuvo desde el comienzo un tipo de Sabi-
duria Divina, heredada del Profeta (PBd) y de los Imames (P), que
se volvio la base para la hikmah o sophia que més tarde se desa-
rroll6 extensamente en e mundo musulmén e incorpord en su es-
tructura elementos apropiados de la herencia intelectual greco-
algjandrina, hindly persa. A menudo sedice quelafilosofiaiddmica
aparece como resultado de la traduccion de textos griegos y que
después de unos pocos siglos lafilosofiagriegamurié en el mundo
musulmén y encontré un nuevo habitat en el Occidente Latino. Esta
verdad parcia deja fuera de consideracidn otros aspectos bésicos
de la historia, como es € rol central del Sagrado Coran como la
fuente de conocimiento y de verdad para los musulmanes, € rol
fundamental delahermenéuticaespiritual, ta’ wil, practicadaigual-
mente por los sunnitasy los shi’itas, através de los cuales todo el
conocimiento paso areferirse alos niveles intimos del sentido del
Libro Sagradoy alosmés de mil afiosdefilosofiay teosofiaisamica
tradicional que hacontinuado hastanuestrosdiasen el Iran shi’itay
&reas adyacentes't. Cuando pensamos sobre €l shi’ismo debemos
recordar que, ademés de laley y |as ensefianzas estrictamente eso-
téricas, el shi’ismo posee unateosofia 0 hikmah que hizo posible el
vasto desarrollo, més adelante, delafilosofiaisldamicay lasciencias
intel ectual es desde €l inicio, capacitandole paracumplir unrol enla
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vidaintelectual del Islam, por |ejos més preponderante que su tama-
fio numeérico.

La consideracion acordada a intelecto como la escalera a la
Unidad Divina, un elemento que es caracteristicodetodo el ISamy
especia mente enfatizado por el shi’ismo, ayudd a crear un sistema
educacional tradicional en el cual larigurosapreparacion enlégica
iba de la mano con las ciencias religiosas y también las ciencias
esotéricas. El curriculo tradiciona de las universidades shi’itas
(Madrassa) incluye actualmente cursos que van desde la l6gicay
mateméticas a la metafisica 'y el sufismo. La jerarquia de estos
conocimientos ha hecho de lalégica una escalera para alcanzar 1o
suprarracional. La demostracion |égica, especialmente burhan -o
demostraci 6n en su sentido técnico, lacual hajugado un gran papel
enlaldgicaidamica, quedifiereen suuso a delaldgicaoccidental -
[legd aser consideradacomo un reflejo del propio Intelecto Divino,
y con €l auxilio de sus certezas, los tedlogos y metafisicos shi’itas
han buscado demostrar con rigor la mayoria de las ensefianzas
metafisicas de lareligion. Veremos en este libro muchos ejemplos
de este método, €l cual en si mismo es € resultado de una educa-
cién (Madrassa) tradicional. Ello puede presentar ciertas dificulta-
desal lector occidental que esté acostumbrado a total divorcio del
misticismo y laldgicay para quien la certeza de la l6gica ha sido
usada, 0 megjor dicho mal usada, como una herramienta para des-
truir todas|as otras certezas, tanto religiosas como metafisicas. Pero
el propio método tiene su raiz en su aspecto fundamental del Islam
-en el cua losargumentosdelareligion se basan primariamente no
en losmilagros sino sobrelo evidente intel ectual mente'?-, un aspec-
to que ha sido fuertemente enfatizado en el shi’ismo y se reflgja
tanto en el contenido como en la forma de sus exposiciones tradi-
cionales.

Estado actual delosestudios Shi'itas

Los factores histéricos, como el hecho que occidente nunca
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tuvo contacto politico directo con el 1slam shi’itacomo o tuvo con
el Idam sunnita, haprovocado queel occidental seamenos conciente
hastaahoradel 1slam shi’itaque del sunnismo. Y también, el Islam
sunnitano siempre hasido comprendido apropiadamente o interpre-
tado favorablemente por todos | os eruditos occidental es. Occidente
entré en contacto directo con €l Islam en Espafia, Siciliay Palestina
en la Edad Mediay en los Balcanes durante €l periodo otomano.
Todos estos encuentros fueron con el Islam sunnita con la excep-
cién delimitados contactos con el islamismo durante las Cruzadas.
En el periodo colonial la India fue la Unica gran area en que fue
necesario un conocimiento directo del shi’ismo paralarelaciondia-
riacon los musulmanes. Por estarazdn los pocos trabajos en ingles
que se ocupan de los Doce Imames del shi’ismo estén principal-
mente relacionados con el subcontinenteindio®. Como resultado de
esta falta de conocimiento muchos delos primeros orientalistas oc-
cidentales hicieron los cargos més fantasticos contra el shi’ismo,
como que sus puntos de vistafueron inventados por judios disfraza-
dos de musulmanes. Una de las razones para este tipo de ataque,
que también se puede observar en el caso del sufismo, es que este
tipo de orientalistasno querian ver en el 1dam doctrinas escatol 6gicas
o metafisicas de contenido intelectual, o cual lo hariaalgo mésva
lioso que la conocida “simple religion del desierto”. Por lo tanto
tales escritores han rechazado como esplrea cualquier doctrina
metafisica y espiritual encontrada dentro de las ensefianzas del
shi’ismo o sufismo. Uno o dos trabajos escritos durante este perio-
doy que se ocupan del shi’ismo, fueron compuestos por misioneros
particularmente conocidos por su odio a |slam®.

Es solamente durante |a pasada generacion que un muy limita-
do nimero de estudiosos occidentales han buscado hacer unain-
vestigacion mas seria del shi’ismo. Sobresale entre ellos L.
Massignon, quien dedicd unos pocos estudios principalesal inicial
shi’ismo arabe. Y H. Corbin, quien hadedicado suvidaal estudio de
todo € shi’ismoy su tltimo desarroll o intel ectual especial mente crea-
do en Iran, quien también ha hecho conocido para el mundo occi-
dental por primera vez algunas de las riquezas metafisicas y
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teosoficas del mismo como un aspecto todavia relativamente des-
conocido del Islam®. No obstante, apesar delos esfuerzos de éstos
y otros pocos eruditos, mucho del shi’ismo permanece como un
libro cerrado y no ha aparecido siquieraun trabajo introductorio en
inglés hastaahoradel conjunto del shi’ismo paraquien comienzaa
escudrifiar en la materia.

Estelibro

Fue para superar esta deficiencia que en 1962 el Profesor
Kenneth Morgan delaUniversidad Colgate -persiguiendo el lauda-
ble objetivo de presentar | as religiones oriental es a occidente desde
el punto de vista de los auténticos representantes de esas religio-
nes- se me acerco para sugerirme que supervisaraunaserie de tres
volimenes que se ocupan del shi’ismo, escritos desde |a perspecti-
vashi’ita. Conciente deladificultad de tal emprendimiento, acepté
laofertadado que comprendi laimportancia que podiatener larea-
lizacion de este proyecto sobre el futuro de los estudiosislamicose
incluso delasreligiones comparadas en conjunto. El presente traba-
joese primero deestaserie, losotrossereferiranalavision shi’ita
del Sagrado Corén, escritos también por Allamah'® Tabatabai, y
una antologia de los dichos (hadices) de los Imames shi’itas.

Durante el verano de 1963 cuando el Profesor Morgan estuvo
en Teheran visitamos a Allamah Sayyid Muhammad Husein
Tabatabai en Darakah, una pequefia aldea en las montafias cerca
de Teheran, donde lavenerable autoridad shi’ ita estaba pasando los
meses de verano alejado del calor de Qum, donde reside habitual -
mente. Lareunion estuvo dominada por lamodesta presenciade un
hombre que ha dedicado toda su vida al estudio de lareligion, en
quien se combinan lahumildad y lafacultad del andlisisintel ectual.
Mientras volviamos de la casa através de las ventosas y estrechas
cales de la aldea, la cual alin pertenece a un mundo tradicional
tranquilo y pacifico, todavia perturbado por los ruidosy el frenesi
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del modernismo, € Profesor M organ propuso queAllamah Tabatabai
escriba el volumen general sobre shi’ismoy €l también el volumen
sobre el Corén. Méstarde logré el consentimiento de esta celebra-
da autoridad shi’ita, quien dejo un poco a un lado su monumental
comentario coranico, “ Al-Mizan” , para dedicar algin tiempo aes-
tos volumenes. Habiendo estudiado con él durante afios en los cam-
posdelafilosofiay teosofiatradicional, sabiaque delasautoridades
shi’itas tradicionales era el mas cualificado para escribir ese traba-
jo, un trabajo que seriatotalmente auténtico desde e punto devista
shi’itay a mismo tiempo basado sobre fundamentosintelectual es.
Por supuesto que entendialainnata dificultad de encontrar unaper-
sona que fuese una autoridad religiosa estimada, respetada por la
comunidad shi’itay no contaminadapor lainfluenciadelaformade
pensar occidental, y al mismo tiempo suficientemente bien versada
sobre el mundo occidental y lamentalidad deloslectores occidenta
les, para ser capaz de hacerles llegar sus argumentos. Desgracia-
damente, no se podia encontrar una solucién ideal aeste problema,
porque en Irén, como en cualquier parte del mundo musulman, hoy
dia hay dos tipos normal mente de hombres ocupados con las cues-
tionesreligiosas:

En primer lugar, las autoridades tradicional es, que como norma
son completamente inconscientes de la naturaleza de |a estructura
mental y psicoldgica del hombre moderno, o alo mejor tiene un
conocimiento superficial del mismo,

En segundo lugar, los modernizados, |lamados intelectuales,
cuya ligazén al Islam es a menudo solamente sentimental y
apol ogética, presentando generalmente unavision del 1slam que no
seriaaceptable paralas autoridades tradicional es o parala comuni-
dad musulmana (Ummah). S6lo durante |os pocos afios pasados ha
aparecido una nueva clase de eruditos, alin extremadamente pe-
quefia en nimero, la cua es tanto ortodoxa como tradicional en el
profundo sentido de estostérminos, y al mismo tiempo conoce bien
al mundo modernoy €l lenguaje necesario parallegar a inteligente
lector occidental.
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En todo caso, dado que €l objetivo del Profesor Morgan era
tener una descripcion del shi’ismo por uno de los respetados estu-
diosos shi’itas tradicional es, un ulama, eranecesario mirar haciala
primeraclase de hombre, en lacual Allamah Tabatabai esun gjem-
plo eminente. Por supuesto, en ese caso no se podia esperar la
profundacomprension delaaudienciaoccidental, paraquien seorien-
tabael trabajo. Incluso su conocimiento del 1slam Sunnitase mueve
dentro deladrbitade lapolémicatradiciona entre sunnitasy shi’itas,
la cual hasta ahora ha sido dada por supuesta por é y por muchos
otros prominentes ulemas de ambos lados. Hay diversos tipos de
musulmanesy en particular de ulamas shi’itasy entre ellos algunos
no estén bien versados en teosofiay gnosis, auto limitandose alas
ciencias exotéricas. Allamah Tabatabai representa esa clase cen-
tral e intelectualmente dominante de ulamas shi’ itas que tienen un
interés combinado en lajurisprudenciay comentario corénico junto
alafilosofia, teosofiay sufismo, y quien representaunainterpreta-
cién mésuniversal delavision shi’ita. Dentro delaclase de ulamas
tradiciona es, Allamah Tabatabai posee ladistincion de ser un maes-
tro tanto de la shariah y las ciencias esotéricas y al mismo tiempo
un hakimo filosofico tradicional islamico sobresaliente (0 mas exac-
tamente, tedsofo.) De aqui que se le pididé que realice esta impor-
tante tarea a pesar de todas las dificultades inherentes a la presen-
tacion del aspecto polémico del shi’ismo aun mundo que, para co-
menzar, no cree en larevelacion islamica, y para quien el intenso
amor guetienenlosshi’itasa‘ Ali y su Casa, simplemente no existe.
Por lo tanto, era de esperar que no vayan a aparecer ciertas expli-
caciones por parte de una persona gque escribe y piensa solamente
dentro delavisién del mundo shi’ita.

Seis afios de colaboracion con Allamah Tabatabai y muchos
vigiesaQum incluso aMashhad, que él lavisitaamenudo en vera-
no, me ayudd a preparar el trabajo gradualmente paratraducirlo a
inglés, unatareaque requiere unatraduccion de sentido de un mun-
do aotro, a un mundo que comienza sin el basamento general de
conocimiento y fe que la audiencia normal de Allamah Tabatabai
posee. Para editar el texto de modo que fuese posible unatotal y
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profunda comprension de laestructuradel |slam, busqué tener una
compl eta consideracion alas diferencias que existen entre la erudi-
cién tradiciona y moderna, y también laexigencia particular dela
audiencia ala que se dirige este trabajo*’. Pero dejando a un lado
las demandas planteadas por estas dos condiciones, intenté perma-
necer tan fiel como me eraposible a original, de modo de hacerle
alcanzableal lector no musulmén no solamente el mensagjesino tam-
bién laformay el estilo intelectual de una autoridad musulmana
tradicional

Por lo tanto el lector debe tener siempre presente que las dis-
cusiones que aparecen en esta obra no estén dirigidas por Allamah
Tabatabal a mentes que parten de la duda sino que estan basadas
en la certeza y estdn ademas inmersas en e mundo de lafey la
dedicacion religiosa. ParaTabatabai serianinconcebibleslaprofun-
da duday € nihilismo de cierto tipo de hombres modernos. Sus
discusiones, por lo tanto, pueden ser dificiles de comprender o no
ser convincentes para algunos lectores occidentales. No obstante,
ello solamente sucede porgue se dirige a una audiencia cuyo reque-
rimiento de causalidad y cuyaconcepcién delosnivelesderealidad
no es idéntico a esos del lector occidental. También puede haber
explicaciones en las que muchas cosas son dadas por supuestas, 0
repeticiones que aparecen parademostrar lainteligenciadeloslec-
tores occidental es perspicaces en quienes las facultades mentales
analiticas estdn normal mente mas desarrolladas que entre lamayo-
ria de los orientales'®. En estos casos, se debe tener en cuenta la
forma caracteristica de su presentacion y el Uinico mundo conocido
paraél, esdecir, el del |slam contemporaneo en su aspecto tradicio-
nal. Si los argumentos de San Anselmo y San Tomas paralaprueba
de la existencia de Dios no se remiten alas formas de pensar més
modernas, no es porgue |os hombres modernos son mésinteligentes
quelostedlogos medievales sino porquelos maestros medievales se
dirigian ahombres de mentalidad diferente con diferentes necesida-
des en lo que hace alas explicaciones de causalidad. De lamisma
manera, Allamah Tabatabai ofrece argumentos dirigidos a la au-
diencia que é conoce, la inteligencia musulmana tradicional. Si
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todos sus argumentos no se remiten al lector occidental, esto no
debe ser tomado como una prueba para afirmar que sus conclusio-
nes no son validas.

Resumiendo, se puede decir que este libro esla primeraintro-
duccion general a shi’ismo en los tiempos modernos, escrito por
una autoridad shi’ ita contemporénea sobresaliente.

En tanto pensado para el gran mundo exterior a shi’ismo, sus
argumentos y métodos de presentacion son los del shi’ismo tradi-
ciona, a cual representay del cual es un pilar. Allamah Tabatabai
haintentado presentar el punto de vistashi’itatradicional como esy
como se lo ha sostenido y practicado por generaciones de shi’itas.
Habuscado ser fiel alavision shi’itasintener en cuentalas posibles
reacciones del mundo exterior y sin dejar aun lado losrasgos parti-
cularesy controvertidos del shi’ismo. Paratrascender el nivel polé-
mico, dos escuelas religiosas deberian dejar aparte sus diferencias
frenteal peligro comdn, o €l nivel del discurso tendriaque ser pasa-
do del nivel delos hechosy dogmas historicosy teol égicos aexpo-
siciones puramente metafisicas. Allamah Tabatabai no ha tomado
uno u otro camino sino que se satisface con describir al shi’ismo
como es. Habuscado hacer completajusticiaalaperspectivashi’ita
alaluz de la posicion oficia que sostiene en e mundo religioso
shi’ita, de la que es un maestro tanto de las ciencias exotéricas,
zahir y las ciencias esotéricas, batin. Para quienes conocen bien el
mundo isldmico es dificil discernir las dificultades visibles que en-
frentaunaautoridad como lasuyaen laexposicion delavisiontotal
delas cosas y especia mente en la exposicion de las doctrinas eso-
téricas, las cual es solamente se pueden afirmar universalmente cier-
tas. Tabatabal esvisto en estelibro como el expositor y defensor del
shi’ismo tanto en sus aspectos exotéricos como esotérico, € grado
que su posicion en el mundo shi’itale ha permitido hablar abierta-
mente de las ensefianzas esotéricas. Pero todo esto es expresado
con lavoz de laautoridad, la cual solamente proporciona la tradi-
cion. Detrés de las palabras de Allamah Tabatabai hay catorce si-
glos de Islam shi’itay la continuidad y transmisién de un conoci-
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miento religioso y sagrado hecho posible por la propia continuidad
delatradiciénisldmica

El autor

Allamah Sayyid Muhammad Husei n Tabatabai*® nacio en Tabriz,
Irdn, en 1903% en una familia de descendientes del Santo Profeta
(PBd), lacual haproducido sobresalientes eruditosislamicosduran-
te 14 siglos?. Recibié su primera educacion en su ciudad nativa,
pasando amanejar y dominar los elementos delas cienciasreligio-
sasy el arabe. Alrededor de los 20 afios partio a la Universidad
Shi’ita de Nayaf a continuar estudios mas avanzados. La mayoria
de los estudiantes en las Madrassa siguen la rama de ciencias
transmitidas (al-ulum al-nagliyah), especialmente |l as ciencias que
se ocupan de laLey Divina, figh o jurisprudencia, y usul al-figh o
los principiosdelajurisprudencia. Sin embargo Allamah Tabatabai
busco el dominio de ambas ramas de las ciencias tradicionales: la
transmitiday laintelectual . EstudiolaLey Divinay losprincipiosde
jurisprudencia con dos de los grandes maestros de ese momento,
MirzaMuhammad Husein Naini y Sheij Muhammad Husein | sfahani.
Se convirtié en un maestro de tal categoria en estos campos que si
se hubiera dedicado por completo a los mismos se hubiera vuelto
uno de los principal es muytahids o autoridad sobrelaLey Divinay
habria sido capaz de gjercer unagran influenciapoliticay social.

Pero no era ese su destino. Fue més atraido por las ciencias
intel ectualesy estudié asiduamentetodo €l ciclo delas matematicas
tradicionales con Sayyid Qasis Jwansari, asi como filosofiaisldmica
tradicional, incluidos los textos establecidos de la“ Shifa” de lbn
Sina (Avicena), el “ Asfar” de Sadr al-Din Shirezi y el “Tamid al-
gawaid” de Ibn Turkah, con Sayyid Husein Badkubai, siendo este
alumno uno de los dos méas famosos maestros de la escuela de
Teheran, Sayyid Abul Hassan Jiluany Aga‘ Ali Mudarris Zunizi?.

Ademas del aprendizaje formal o o que las fuentes musulma-
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nas tradicionales llaman ‘ ciencia adquirida’ (ilm-husuli), Allamah
Tabatabai prosigui6 despuésconla‘cienciaintuitiva’ (ilmi hudiri) o
gnosisatravésdelacual el conocimiento seencaminaalavision de
lasrealidades celestid es. Tuvo lasuertede encontrar un gran maestro
delagnosisiddmica, esdecir, Mirza*'Ali Qadi, quienloiniciéenlos
misterios divinosy lo gui6 en su vigje hacialaperfeccion espiritual .
En unaoportunidad Allamah Tabatabai me dijo que antes de encon-
trarse con Qadi habia estudiado el ‘ Fusus al-hikam' de Ibn Arabi y
creiaque lo conociabien. Y cuando se encontrd con este maestro,
con unaautoridad espiritual real, comprobo que no sabianada. Tam-
bién me dijo que cuando Mirza*Ali Qadi comenzaba a ensefiar el
Fusus eracomo s todas|as paredes del aulahablaran delarealidad
delagnosis, participando en su exposicién. Gracias a este maestro
los afios pasados por Allamah Tabatabai en Nayaf se volvieron no
solamente un periodo de logros intel ectual es sino tambi én en asce-
tismo y précticas espirituaes, o que le capacité para obtener €l
estado de realizacion espiritual relatado a menudo, lo cual o divor-
ciaba de la oscuridad de las limitaciones materiales, tayrid. Paso
largos periodos de ayuno y rezo y se mantuvo en silencio absoluto
durante un largo periodo. Hoy su presencia lleva en si misma el
silencio delacontemplaciony concentraci on perfecta, incluso cuando
habla?.

Allamah Tabatabai volvié aTabriz en 1934 y pasd unos pocos
afos en tranquilad alli ensefiando a un pequefio nimero de discipu-
los, pero aln era desconocido en los circulos religiosos de Iran en
general. Fueron los devastadores sucesos de la Segunda Guerra
Mundia y la ocupacion rusa de Irén lo que llevé a Tabataba de
Trabiz a Qum en 1945. Qum era entonces, y lo sigue siendo, €
centro de estudios religiosos en Persia. Con su maneratranquilay
modesta Tabatabai empez6 a ensefiar en dicha ciudad santa, con-
centrandose en € comentario coranicoy lateosofiay filosofiaidamica
tradicional, lacual no habiasido ensefiada en Qum durante muchos
afos. Su personalidad magnéticay su presenciaespiritual atrajeron
rapidamente haciaél alos estudiantes mésinteligentesy competen-
tes, y gradualmente hizo de la ensefianza de Mulla Sadra nueva-
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mente unapiedraangular del curriculum tradicional. AUn tengo una
vivida memoria de algunas de sus sesiones de charlas publicas en
unade las mezquitas-Madrassa de Qum, donde aproximadamente
400 estudiantes se sentaban a sus pies para absorber su sabiduria.

Desde que llegbé a Qum las actividades de Tabatabai incluian
tambi én frecuentes visitas a Teheran. Después de la Segunda Gue-
rra Mundial, cuando el marxismo estaba de moda entre cierta ju-
ventud en Teherén, fue Tabatabai €l Unico erudito religioso que se
tomo el trabajo de estudiar |a base filosoficadel comunismo'y pro-
veer unarespuestaal materialismo dialéctico desde el punto devis-
ta tradicional. El fruto de este esfuerzo fue una de sus mayores
obras, “ Usuli falsafah ua raush-yrialism” (Los principios de la
Filosofiay el Método del Realismo), enlaque defendid el realismo
-en su sentido tradicional y medieval- frente a todas las filosofias
dial écticas. También prepard auna serie de discipul os pertenecien-
tes ala comunidad irani con una educacion moderna.

Desde su llegada a Qum, infatigablemente se esforzo por co-
municar lasabiduriay el mensgjeintelectual del ISam entresnive-
lesdistintos: aun gran nimero de estudiantestradicionales en Qum,
quienes ahora se diseminaron alo largo detodo Irén y otrastierras
shi’itas; aun grupo de estudiantes mas sel ectos a quienes ensefié la
gnosisy el sufismo en circulos més intimos y normalmente los re-
unia en su casa u otros lugares privados los jueves a la tarde; y
también a un grupo de iranies con una educacién moderna, y oca-
sionalmente no iranies, con quienes se reunia en Teheran. Durante
los pasados diez o doce afios hubo sesiones regulares en Teheran
atendidas por un grupo selecto de iranies y en invierno por Henry
Corbin, sesionesen lasque sediscutieron losmés profundoseinsis-
tentes problemas espirituales, donde generalmente yo cumplia el
papel de intérprete y traductor. Durante esos afios estudiamos con
‘ Allamah Tabatabai no solamentelostextos clasicosdelasabiduria
y gnosisdivinasino también un ciclo completo delo que podrialla-
mar gnosis comparativa, donde en cada sesion eran discutidos y
comparados con el sufismo y las doctrinas gnosticas isldmicas ge-

- 26 -



El Islam shi'ita

nerales los textos sagrados de una de las religiones principales que
contenian ensefianzagndsticay misticas, como el Tao Te-Ching, los
Upanishadsy el Evangelio de Juan.

Por lo tanto Allamah Tabatabai € erci6é unaprofundainfluencia
enloscirculostradicionalesy modernosde Irén. Haintentado crear
unanuevaéliteintel ectual entrelas clases estudiosas modernas que
desean familiarizarse con laintel ectualidad islamicacomo asi tam-
bién con el mundo moderno. Muchos entre | os estudiantes tradicio-
nal es que pertenecen alaclase de los Ulemas han intentado seguir
su gjempl o en este esfuerzo importante. Algunos de sus estudiantes
como Sayyid Yala al-DinAshtiyani delaUniversidad de Mashhad
y Murtada Mutahhari delaUniversidad de Teheran, son estudiosos
de considerable reputacion. ‘ Allamah Tabatabai amenudo hablade
otros entre sus estudiantes que poseen grandes cualidades espiri-
tualesy que no se manifiestan ellos mismos exteriormente.

Ademas de llevar un pesado programa de ensefianzay guia, se
ha ocupado en laredaccion de muchoslibrosy articul os que atesti-
guan su notable capacidad intelectual y envergadura como erudito
dentro del mundo de las cienciasislamicas tradicional es®.

Hoy en su casa de Qum esta venerable autoridad dedica cas
todo su tiempo asu comentario corénicoy aladireccion de algunos
de sus mejores estudiantes. * Allamah Tabatabai se yergue como un
simbolo de lo que es més permanente en la larga tradicion de la
erudiciony cienciaisldmica, y su presenciallevaunafraganciaque
solamente puede proceder de quien haprobado €l fruto del Conoci-
miento Divino. Ejemplificaen su personalanaobleza, lahumildad y
la persecucion de laverdad, lo cual ha caracterizado alos més pu-
rosestudiosos musulmanesalo largo delossiglos. Su conocimiento
Yy SuU exposicion son un testimonio delo queesel saber isdamicoredl,
y cuan profundo, metafisico y diferente es, tanto de las exposicio-
nes superficiales de algunos delos orientalistas como delas carica
turas fal seadas de muchos musul manes modernistas. Por supuesto,
no posee laconcienciadelamentalidad modernay lanaturalezadel
mundo moderno que podriadesearse, pero eso esbastante dificil de
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pedirle aquien haconfinado laexperienciade su vidaalos circulos
tradicionales de Iran e Iraqg.

*k%

Debemos agregar algo respecto a sistema de traduccién de
las palabras iranies y &rabes y la manera en que se refieren alas
fuentesislamicas. Respecto alatrangliteracion he seguido el siste-
ma normal usado en la mayoria de los trabajos sobre Islam: lay
suenacomoy, laY: como laye espafiola aunque algo diferente, la
‘es una entonacion gutural, law es u, lah es aspirada similar ala
jotaespariol a; ladoblel-II- nuncase pronuncia como elle espariol a,
sino como dos|. Pero al hacer referenciaalibrosislamicos he bus-
cado permanecer totalmente fiel a manuscrito original. El autor,
como muchos otros escritores iranies, se refiere a obras arabes
muy bien conocidas en el mundo persa parlante traducidas a persa
pero menos conocidas en el arabe original. Por jemplo, lahistoria
deAl-Tabari esreferidapor e autor como “ Tariki-y Tabari” , usan-
do la construccién idafah en persa, la cual le da el mismo sentido
de la palabra ‘de’ en inglés. Esto puede parecer desconcertante
para quien conoce arabe pero no persa, pero comunica un sentido
enel climareligiosoy espiritual irani dondelos dosidiomas seusan
conjuntamente. De todos modos las referencias del caso hechas
por el autor han sido traducidas de acuerdo al original. Solamente
he buscado hacerlas uniformesy dar suficiente informacién en la
bibliografia paradejar claro al autor y €l trabajo en cuestion.

Por razones técnicas |os signos especiales para denotar pecu-
liaridades fonéticas han sido evitados.

Finalmente, quisiera agradecer al Profesor Kenneth Morgan,
cuyo entusiasta interés y loable paciencia en este proyecto ha he-
cho posible su logro, y a Sr. Willi Chittick, quien me ha ayudado
mucho en la preparacién del manuscrito para su publicacion.

Seyyed Husein Nasr
Teheran
Mayo, 1970
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I ntroduccion

En e NombredeDios, e Clemente, €l Misericordioso

Este libro que hemos llamado “ El Islam shi’ita” %. busca cla-
rificar la verdadera identidad del shi’ismo, la cual es una de las
mayores ramas del Islam, siendo la otra el sunnismo. Se ocupa en
particular de lamanera en que se origind y mas tarde se desarroll6
el shi’ismo, y de las ciencias y culturas isldmicas vistas desde el
punto de vistashi’ita.
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El significado de religion (Din)», Ilam y
Shi’ismo

Religion

No hay ninguna duda gue cada miembro de laraza humanaes
atraido naturalmente por su congénerey que en lavidaen sociedad
actlia de manera que aparecen interrel acionados e interconectados.
El comer, beber, dormir, estar despierto, hablar, escuchar, sentarse,
caminar, su relacion y reuniones sociales, alavez que son formal y
externamente distintas, se relacionan invariablemente entre si. Uno
no puede llevar a cabo cualquier acto en cualquier lugar o después
de cualquier otro acto. Hay un orden que se debe observar.

Por lo tanto, hay un orden que gobierna las acciones de los
hombres en su vigje por esta vida, un orden contra el cual no se
pueden rebelar sus acciones. En realidad, todos esos actos se origi-
nan de una fuente definida. Esa fuente es el deseo del hombre por
poseer unavida feliz en la que pueda alcanzar, en el mayor grado
posible, el objeto de su deseo, y sentirse gratificado. O, se podria
decir que el hombre desea proveer a sus necesidades de la manera
méas completa con el objeto de continuar su existencia.

A esto sedebe que el hombre pongaen conformidad sus accio-
nes permanentemente con las normasyy leyes disefiadas por él mis-
Mo o tomadas de otros, y a esto se debe que elija una manera par-
ticular de vida para é de entre todas |las posibilidades existentes.
Trabaja para obtener sus medios de viday esperaque sus activida-
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des sean guiadas por leyes y regulaciones que deben ser seguidas.
Con €l objeto de satisfacer su sentido del gusto y superar el hambre
y lased, comey bebe, porque considerael comer y beber necesario
para la continuacion de su propia feliz existencia. Esta forma se
podriamultiplicar por medio de muchos otros jempl os.

Las normas y leyes que gobiernan la existencia humana de-
penden, para ser aceptadas, de la creencia bésicaquetiene el hom-
bre respecto alanaturaleza de la existencia universal, delacual es
parte, y tambiéndesujuicioy evaluacion de esaexistencia. Quelas
principal es acciones que gobi ernan las acciones del hombre depen-
den de la concepcion de su existencia global, se vuelve claro si se
medita un momento sobre las distintas concepciones que tiene la
gente en cuanto ala naturaleza del mundo y del hombre.

Quienes consideran que €l universo esta confinado solamente
aeste mundo sensible, material, y que el hombre estotalmente ma-
terial y por lo tanto sujeto alaaniquilacion cuando laexhalacion de
lavidale abandonaen e momento delamuerte, siguen un modo de
vida dirigido a proveer para sus deseos materiales y sus deseos
mundanos pasajeros. Se esfuerzan solamente en ese sentido, bus-
cando poner bajo su control las condiciones naturalesy losfactores
delavida

Similarmente, estdn aquellos que, a igual que lagente comun
entrelosidodlatras, consideran el mundo de lanaturaleza creado por
un dios sobrenatural, y que lo ha creado especialmente para los
hombres y le provey6é de muchas mercedes de modo que puede
beneficiarse de su bondad. Esa gente organiza su vida de modo de
ganarse el agrado del diosy no promover su colera. Creen que si
agradan d dios, éste multiplicardsu generosidad y laharaduradera,
mientras que Si promueven su colera apartara sus dones de ellos.

Por otraparte, personas como |os zoroastrianos, judios, cristia-
nosy musulmanes, siguen el ‘camino elevado’ en estavida porque
creen en Diosy en lavida eterna del hombre, considerando a éste
responsable por sus obras buenasy malas. Como resultado aceptan
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como evidente laexistenciade un diadel juicio (giyamat) y siguen
un camino quelesconduce alafelicidad en éstey en el otro mundo.

La totalidad de estas creencias fundamentales respecto a la
naturaleza del hombre y del universo, y las regulaciones que en
conformidad con ello se aplican alavidahumana, sellamareligion
(din). Si hay divergencias en estas creenciasy regulaciones funda-
mental es|as mismas toman el nombre de escuel as, como |as escue-
las sunnitay shi’itaen el Islam y la nestoriana en el cristianismo.
Podemos decir por o tanto que el hombre, incluso aunque no crea
enlaDivinidad, nuncapuededejar detener religion, considerando a
ésta un programa parala vida basado en la firme creencia. Lareli-
gidn nunca se puede separar de la vida y no es simplemente una
cuestion de actos ceremoniales.

El Sagrado Coran afirmaque el hombre no tiene otra eleccion
sinolade seguir lareligion, que esel sendero que Dios hacolocado
delante suyo de modo que a encaminarse por éste puede llegar a
El. De todos modos, quienes han aceptado lareligion de la verdad
(Isam)? marchan francamente por el camino de Dios, mientras
que quienes no han aceptado lareligion delaverdad han sido apar-
tados del sendero divino y han seguido € camino equivocado®.

Etimol 6gicamente ‘ Islam’ significa obedienciay sumision. El
Sagrado Corén llama a lareligion que invita a los hombres a ese
objetivo, Islam, dado que su propdsito general es €l sometimiento
del hombrealasleyesquelagobiernany gobiernan €l universo, con
la resultante de que a través de esta sumisién adora solamente al
Dios Uno y obedece solamente Sus 6rdenes®. Como nos informa
el Sagrado Corén, la primera persona que llamé a estareligion Is-
lamy a sus seguidores musulmanes, fue el Profeta Abraham (P).

Shi’ah, que significaliteralmente ‘ partidarios' o *seguidores’,
se refiere a aquellos que consideran que la sucesion del Profeta
(PBd)* es un derecho especial de la familia de éste (PBd), y a
aquellos que en el campo delas cienciasy culturaislamicas siguen
la escuela de la Casa del Profeta®.
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Primera Parte

Antecedentes Histéricos del Shi’ismo

-35.-






El Islam shi'ita

Capitulo|

El origen y desarrollo del Shi'ismo

El shi’ismo comenzd con unareferenciahechapor primeravez
alosseguidoresde* Ali (shiah-y-'Ali), €l primer lider delaCasadel
Profeta, en vida del propio Profeta (PBd)®. El derrotero seguido
desdelaprimeramanifestacion del Islamy su crecimiento posterior
durante los 23 afios de la misién profética, produjo muchas condi-
ciones gue necesitaban de la apariciéon de grupos como € de los
shi’itas entre los compafieros del Profeta (PBd).

El Santo Profeta (PBd) durante los primeros dias de sumisién,
cuando de acuerdo al texto del Sagrado Coran le fue ordenado que
invitara a sus parientes mas cercanos a que adhieran su religion®,
les dijo claramente que quienquierafuera el primero en aceptar su
invitacion se convertiriaen su sucesor y heredero. * Ali fue el prime-
ro en dar un paso adelante y abrazar €l Islam. El Profeta (PBd)
acepté lasumision de ‘Ali alafey asi cumpli6 su promesa®.

Desde el punto de vistashi’itaaparece como improbable que el
lider del movimiento, durantelos primeros dias de su actividad, fue-
raa presentar alos extrafios a uno de sus asociados como un suce-
Sor y segundo, pero no o presente a sus amigos 'y ayudantes total-
mente devotosy leales. Ni se ve probable que un lider asi aceptase
aalguien como su segundo y sucesor y |0 presente aotros como tal,

-37-



Allamah Tabatabai

pero luego alo largo de su viday delaensefianzareligiosale prive
de sus obligaciones como segundo o reemplazante, independiente-
mente del respeto debido a su posicion como sucesor, rechazando
hacer alguna distincién entre el mismoy los otros.

El Profeta, de acuerdo a muchos hadices auténticos totalmente
indiscutibles, tanto sunnitas como shi’ itas, asegura claramente que
‘Ali estaba libre de errores y pecados en sus acciones y dichos.
Cuaquier cosa que decia 0 hacia estaba en conformidad perfecta
con las ensefianzas de lareligion® y erael de mayor conocimiento
de los hombres en materias relativas a las ciencias y mandatos
islamicos®.

Durante el periodo de laprofecia, ‘ Ali cumplio valiosos servi-
cios e hizo destacables sacrificios. Cuando los infieles de Meca
decidieron matar a Profetay cercaron su casa, éste decidio emi-
grar aMedina. Y dijo a‘Ali: “ ¢Dormiras en mi cama esta noche
de modo que piensen gque estoy durmiendo, asegurandome asi
de no ser perseguido por elos?”. ‘Ali aceptd esta peligrosa de-
signacion con los brazos abiertos. Esto hasido relatado en distintas
historiasy coleccionesde hadices. (Laemigracion deMecaaMedina
marcalafechainicia del caendarioislamico, conocido como ‘ Hé-
gird). ‘ Ali también sirvié como combatiente en lasbatallas de Bader,
Uhud, Jaybar, Hunayn, en dondelasvictorias|ogradas con su ayuda
fueron tales que si no hubiese estado presente |0 més probable es
queel enemigo hubieraextirpado deraiz d 1lamy los musulmanes,
como se relata en las historias normales (e.d.: de cualquier escuela
isl&mica), en lavida del Profetay en las colecciones de hadices.

Para los shi’itas, la evidencia central en lo que respecta a la
legitimidad de* Ali como sucesor del Profetaesel suceso de Ghadir
Jum?® cuando el Profetalo elige como ‘ protector general’ (ualayat-
y-ammah) del pueblo, haciéndolo, a igua que €, su ‘guardian’
(uali)®.

Esobvio que debido atalesreconocimientosy serviciosdistin-
guidos, dadas|as especiaesvirtudesde‘ Ali aclamadas por todos®,

-38-



El Islam shi'ita

y debido a gran amor que €l Profeta demostraba por é*, algunos
de los compafieros que conocian bien a‘ Ali y que eran campeones
delavirtud y laverdad, llegaron a amarlo. Se reunieron alrededor
de'Ali y lo siguieron detal maneraque muchos otros comenzaron a
considerar excesivo el amor que por é sentian, y posiblementetam-
bién algunos pocos se sintieron celosos. Ademas de todos estos
elementos vemos en muchos dichos del Profeta referencias a ‘la
shi'ade‘Ali’, y a‘lashi’ade laCasadel Profeta (PBd)’ .

Lacausadelaseparacion delaminoriashi’itade
lamayoriasunita

Losamigosy seguidoresde* Ali creian que despuésdelamuerte
del Profeta (PBd) € califato y laautoridad religiosa (mary:aiyat-y-
ilmi) le pertenecian a él. Esta creencia surge de su consideracion
delaposicion deAli en relacion a Profeta, de su relacion con los
preferidos entre los compafieros, como asi también de su relacién
con los musulmanes en general. Solamente |os sucesos gue tienen
lugar durantelos pocosdiasdelaenfermedad final del Profetaindi-
caron que habia opiniones encontradas entre ell os*. Contrariamen-
te alo que esperaban, en el mismo momento de la muerte del Pro-
feta (PBd), y cuando su cuerpo aln permanecia sin sepultar, mien-
tras unos pocos comparieros estaban ocupados con lo relativo asu
entierro y servicio funerario, los amigosy seguidores de * Ali reci-
bieron noticias delaactividad de otro grupo que habiaido alamez-
quita, donde estaba reunidala comunidad frente alarepentina pér-
didade sulider. Este grupo, que mastarde ibaaformar lamayoria,
planted con gran prisalaeleccidn de un califaparalos musulmanes
con €l objetivo de asegurar el bienestar de lacomunidad y resolver
sus problemas inmediatos. Hicieron eso sin consultar ala Casadel
Profeta, asus parientes ni amuchos de sus amigos, quienes estaban
ocupados con € funeral, y sin darles la méas minima informacion.
Asi se present6 a‘Ali y sus compafieros un ‘hecho consumado’ .
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‘Ali y sus amigos -como Abbas, Zubayr, Salman, Abu Dharr,
Migdad y Ammar después de terminar con el entierro del cuerpo
del Profeta (PBd) tomaron concienciadel procedimiento por medio
del cual habiasido elegido el califa. Protestaron contrael acto elec-
toral por medio de la consulta o votacion y también contralos res-
ponsables de haberlo hecho. Incluso presentaron sus propias prue-
basy argumentos, pero larespuesta que recibieron fue que €l bien-
estar de los musulmanes estaba en juego y que lo hecho soluciona-
ba esa situacion®.

Fue esta protesta y critica o que separ6é de la mayoria a la
minoria, que era la seguidora de ‘Ali, le hizo que se la conociese
comolos‘ partidarios’ o ‘shiah’ de*Ali. El califato de ese momento
estabaansi 0so de protegerse contraese alegato delaminoriashi’ita
y asi tener la sociedad musulmana dividida precisamente en mayo-
riay minoria. Los sostenedores del caifaconsideraban quee califato
era una cuestion que correspondia a consenso de la comunidad
(iyma’) y llamaban a quienes objetaban esto, los ‘opositores a la
obediencia . Por lo tanto afirmaban que la shi’a se oponiaala so-
ciedad musulmana. A veces ala shi’a se le dio otros nombres de-
gradantes®.

El shi’ismo fue condenado desde € primer momento debido a
lasituacion politica de la época, de modo que no podialograr nada
por medio delasimple protestapolitica. Con el objeto de salvaguar-
dar el bienestar del Isam y de los musulmanes, y también por la
falta del suficiente poder politico y militar, ‘Ali no se esforzé por
iniciar un levantamiento contra el orden politico existente, el cual
habriasido natural mente sangriento. No obstante, quienes protesta-
ron contra el califato establecido rechazaron someterse ala mayo-
ria en ciertas cuestiones de la fe y continuaron sosteniendo que la
sucesion del Profeta (PBd) y la autoridad religiosa pertenecian por
derecho a‘Ali#. Creian quetodas|as cuestionesreligiosasy espiri-
tuales debian remitirse a él e invitaron a pueblo a convertirse en
seguidores suyos®.
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Losdosproblemasdelasucesiony laautoridad
en lascienciasreligiosas

De acuerdo con las ensefianzas isldmicas, que forman su base,
el shi’ismo creyod que la cuestion més importante que enfrenta la
sociedad isldmicaes precisamenteladilucidaciony clarificacion de
esas ensefianzas y los principios de las ciencias religiosas®. Sola-
mente después de esaclarificacion podiaconsiderarselaaplicacion
de esas ensefianzas al orden social. En otras palabras, € shi’ismo
creia que, antes que nada, los miembros de la sociedad debian ser
capaces de obtener una auténtica vision del mundo y de los hom-
bres, basados sobre |a real naturaleza de las cosas. Solamente en-
tonces podian conocer y cumplir sus obligaciones como seres hu-
manos -en lo que subyace el verdadero bienestar- aunque el cum-
plimiento de esos deberes religiosos fuese en contra de sus deseos.
Después de llevar acabo su primer paso, un gobierno religioso de-
beria preservar y gjecutar un auténtico orden islamico en la socie-
dad de tal manera que el hombre no fuese a adorar a nadie mas que
aDios, llegaraaposeer lamayor libertad social y persona posibley
se beneficiara de una verdadera justicia social y personal.

Estos dosfines podian ser cumplidos solamente por una perso-
naquefueseinfalibley protegidapor Dios parano cometer errores.
De otro modo cual quiera podria convertirse en gobernante o autori-
dad religiosa sin estar libre de la posibilidad de distorsion de las
ideas 0 de ser desleal con las obligaciones puestas sobre sus hom-
bros. Si esto fuese a suceder, las justas y liberadoras normas del
Islam podrian ser convertidas gradual mente en normas dictatoriales
y dar lugar aun gobierno total mente autocrético. Ademas, las ense-
fanzas religiosas puras podrian convertirse, como se puede ver en
el caso deotrasreligiones, enlasvictimasdel cambioy ladistorsion
en manos de estudi 0sos egoistas entregados ala satisfaccion de sus
pasiones. Como es confirmado por € Santo Profeta (PBd), ‘Ali (P)
sigui6 perfectay plenamente el Libro de Diosy su tradicién, tanto
en palabras como en obras®. Como lo ve el shi’ismo, si, como lo
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dicelamayoria, solamentelos quraishitas® se opusieron al legitimo
califato de‘Ali (P), entonces lamayoria deberia haberse opuesto a
los qurashitas afirmando larectitud de‘ Ali (P). Deberiahaber sofo-
cado toda oposicion alajusta causa de la misma manera que com-
batieron contra los grupos que rechazaban pagar el impuesto reli-
0ioso (zakat). Lamayoria no debié haber permanecido indiferente
alo que erajusto, por temor alaoposicién de los quraishitas.

Loqueimpidié alashi’ aaceptar el método electivo del califato
mediante |a eleccion de la gente fue el temor a las consecuencias
dafiinas que podriaresultar deello: el temor alaposible corrupcion
en el gobiernoislamicoy deladestruccion delas solidas bases para
las sublimes ciencias religiosas. Como ello sucedio, Los sucesos
posterioresen lahistoriaisldmicaconfirmaron estetemor (o predic-
cién), con e resultado de que los shi’itas se volvieron incluso més
firmes en sus creencias.

Durante los primeros afios, sin embargo, debido al pequefio
numero de seguidores, el shi’ismo pareciaexteriormente haber sido
absorbido en lamayoria, aunque privadamente continuabainsi stien-
do enlaadquisicion delas cienciasisldmicasdelaCasadel Profeta
y eninvitar al pueblo asu causa. Al mismo tiempo, con el objeto de
preservar €l poder del |slamy salvaguardar su progreso, el shi’ismo
no despleg6 una oposicion abiertaa resto de la sociedad islamica
Los miembros de lacomunidad shi’itaincluso combatieron junto a
la mayoria sunnita en las guerras santas (Yihad) y participaron en
los asuntos publicos. El propio ‘Ali (P) sirvio de guiaalamayoria
sunnita en interés del 1slam en su conjunto, en todos los casos en
que esa accion resultaba necesaria®.

El método politico deeleccion del califapor medio
del votoy su discrepanciacon lavision shi’ita

El shi’ismo cree que laLey Divinadel Islam (Shariah), cuya
sustancia se encuentra en el Libro de Dios y en la tradicion
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(Sunnah)= del Santo Profeta (PBd), permanecera vélida hasta el
Dia del Juicio y nunca pudo, ni podré ser aterada. Un gobierno
realmenteislamico no puede bajo ningun pretexto rechazar el llevar
a cabo totalmente los mandatos de la Shariah™. El deber singular
de un gobierno islamico estomar decisiones por medio delaconsul-
ta dentro de los limites establecidos por la Shariah y de acuerdo
con losrequerimientos del momento.

La promesa de fidelidad a Abu Bakr es la Sagifah, que en
parte, al menos, se vio motivada por consideraciones publicas, y el
incidente descrito en €l hadiz de‘Latintay el papel’ S, que sucedio
durante los Ultimos dias de la enfermedad del Profeta (PBd), reve-
lan el hecho de que quienes dirigian y respal daban el movimiento
paraelegir a califaatravés de lavotacion, creian que € Libro de
Dios debia ser preservado en la forma de una constitucion.
Enfatizaban (laimportancia de) € Libro Sagrado y prestaban mu-
cho menos atencion alas palabras del Santo Profeta (PBd), como
una fuente inmutable de |as ensefianzas del Islam. Parecen haber
aceptado las modificaciones de ciertos aspectos de |as ensefianzas
isl&micas respecto a gobierno para acomodarse a las condiciones
del momento y en consideracion del bienestar general .

Esta tendencia de enfatizar solamente ciertos principios de la
Ley divina se confirma por muchas expresiones que mastarde fue-
ron transmitidas respecto alos comparieros del Santo Profeta(PBd).
Pro gemplo, los comparieros eran considerados autoridades inde-
pendientes en materia de Ley Divina (muytahid)®, siendo capaces
de elaborar juiciosindependientes (iytihad) en cuestiones pablicas.
También se creia que si tenian éxito en su tarea serian premiados
por Dios, y s fracasaban serian perdonados dado que eran parte de
los comparieros. Este concepto fue respal dado ampliamente duran-
te los primeros afos después de la muerte del Profeta (Vd.). El
shi’ismo toma una posicién més estrictay cree que las acciones de
todos|os compafieros, como lade todos|os musulmanes, seran juz-
gadas de manera escrupulosa de acuerdo a las ensefianzas de la
Shariah. Por gjemplo, ocurrié entonces el complicado incidente que

-43-



Allamah Tabatabai

involucro a conocido general Jalid I1bn Walid en la casa de uno de
los prominentes musulmanes de esos dias, Malik 1bn Nuuayrah, que
condujo alamuerte de éste. El hecho de que Walid no fue censura-
do paranadapor esteindicente debido aque eraun distinguido lider
militars” muestra a los ojos del shi’ismo una indulgencia indebida
hacia algunas de las acciones de |os comparieros, las cuales esta-
ban por debajo de la norma de piedad perfectay rectitud (eviden-
ciada) en las acciones de la élite espiritual entre ellos.

Otraprécticadelosprimerosafiosqueescriticadapor € shi’ismo
fue la supresion del jums® alos miembros de la Casa del Profeta
(PBd) y los parientes de éste®. De la misma manera, debido a
énfasis puesto por €l shi’ismo en los dichos y Sunnah del Santo
Profeta (PBd), esdificil paraellosentender por qué lostextos escri-
tos de hadices eran totalmente prohibidosy por qué, si se encontra-
ba alguno escrito, debia ser quemado®. Sabemos que esta prohibi-
cién continud alo largo del califato de los ‘ Julafa rashidun’st, en
el periodo Omeyaf? y no cesd hasta el periodo de ‘Umar Ibn Abd
al-Aziz, quien goberno desde 717 a 719%,

Durante el periodo del segundo califa(634-644) hubo unacon-
tinuacion de lapoliticade enfatizar ciertos aspectosdelaShariahy
dejar a un lado algunas de las précticas que los shi’itas creen que
ensefio y practico el Santo Profeta (PBd). Algunas précticas fueron
prohibidas, otras omitidasy algunas més agregadas. Por eiemplo, la
peregrinacion de tamattu (un tipo de peregrinacion en laque la ce-
remonia umrah, se utilizaen vez dela ceremonia Hayy , fue prohi-
bida por ‘Umar durante su califato, por medio de un decreto que
decia que los transgresores debian ser lapidados. Y esto fue asi a
pesar del hecho de que durante su peregrinacion final lainstituy6 el
Santo Profeta (PBd) -Coran: 2:196- como una forma especia que
podria ser cumplida por los peregrinos que venian de muy lejos.
También, en vidadel Profetade Dios (PBd) fue practicado €l matri-
monio tempora (mut’ah), pero ‘Umar lo prohibi6. E incluso, aun-
que en vida del Santo Profeta estuvo la préctica de recitar en el
[lamado al rezo “Venid alamejor accién” (hayya alajayr al-amal),
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‘“Umar ordend que (esta sentencia) fuera omitida porque dijo que
impedia (o desanimaba) ala gente de practicar en laguerrasantao
Yihad. (AUn es recitado en el llamado shi’ita, aunque no en el
sunnita). También hubo agregados ala Shariah: en vidadel Profeta
(PBd) undivorcio solamente eravalido si se hacian tresdeclaracio-
nes de divorcio («Yo me divorcio de ti») en tres ocasiones distin-
tas, pero ‘Umar permitié que las tres declaraciones se hicieran en
un mismo momento. Fuertes penas eran impuestas a quienes rom-
pian algunas de estas nuevas regulaciones, como ser lalapidacion
en caso de casamiento temporal.

Fue también durante el periodo de gobierno del segundo califa
que nuevasfuerzas econdémicasy socia escondujeron aunadespareja
distribucion del tesoro pablico (bayt al-mal) entre la gente®, acto
que mas tarde fue causa de desconcertantes diferencias de clase y
sangrientas y espantosas luchas entre musulmanes. En esa época
Muawiyah gobernaba Damasco al estilo de los reyes bizantinos y
persas eincluso seledio € titulo de “ Jusrau (Cosroes) delos Ara-
bes’” (un titulo persa del més elevado poder imperia), pero nadie
protestd contra él por su tipo de gobierno mundano®.

El segundo califafue muerto por un esclavo persaen 644. De
acuerdo con lamayoriade votosdel consegjo de seishombres que se
habiareunido por orden del califaantes de sumuerte, fueelegido el
tercer califa. Este no impidi6 que sus parientes Omeyas dominaran
sobreel pueblo durante su califato, eligiendo aalgunosdeelloscomo
gobernantes en Hiyaz, Irag, Egipto y otras tierras musulmanas®.
Estos parientes comenzaron a ser muy elésticos en la aplicacion de
losprincipiosmoraesen € gobierno. Algunosdeellosactuaron abier-
tamente como injustos tiranos cometiendo pecados einiquidadesy
quebrantando ciertos dogmas o principios delasleyesisldmicasfir-
memente establ ecidos.

En corto comenzaron a fluir hacia la capital correntadas de
protestas. Pero el califa, que estaba bajo lainfluenciade sus parien-
tes-particularmente de Marwan | bn Hakam®’, no actud prestamente
0 decididamente para remover |as causas por las que protestaba el
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pueblo. Incluso sucedié que a veces quienes protestaban fueron
castigadosy alejados.

Un incidente que sucedié en Egipto ilustra la naturaleza del
gobierno del tercer califa. Un grupo de musulmanes se rebel6 en
Egipto contra ‘Uzman. Este percibié e peligroy le pidi6 ayuda a
‘Ali (P) expresando un sentimiento de contricion. *Ali (P) ledijoa
los egipcios: “ Ustedes se han rebelado con el abjeto de hacer
seguir la verdad y la justicia. ‘Uzman se ha arrepentido y dijo:
‘Cambiaré mi comportamiento y en tres dias cumpliré sus de-
seos. Sacaré a los gobernantes opresores de sus puestos™”. ‘Al
(P) redact6 entonces un acuerdo con ellos por cuentade ‘Uzmany
se volvieron a sus casas. En el camino vieron que el esclavo de
“Uzman conducia su camello en direccién a Egipto. Le sospecha
ron algo y fueron a averiguar. Le encontraron una carta para €l
gobernador de Egipto que decia: “ En el nombre de Dios. Cuando
Abd al-Rahman Ibn Addis llegue a ti, hazle aplicar cien latiga-
zos, rapa su cabeza y barba y condénale a un largo encarcela-
miento. Haz lo mismo en los casos de Anr Ibn Al-Hamg, Suda
Ibn Hamran y Urwah Ibn Niba” . Los egipcios tomaron la carta y
sevolvieron encolerizados donde‘ Uzman, diciendo: “ jNoshastrai-
cionado!” . ‘Uzman desconocio la carta. El grupo le dijo: “ Tu es-
clavo era quien la llevaba” . ‘Uzman respondio: “ Ha realizado
este acto sin mi permiso” . Entonces le dijeron: “ El montaba tu
camello” . Respondié ‘Uzman: “ Me han robado el camello”. Le
respondieron: “ La carta esta escrita por tu secretario” . Respon-
di6 ‘Uzman: “ Ha sido hecha sin mi permiso y conocimiento” . Le
dijeron : “ En cualquier caso no eres competente para ser califa
y debes renunciar, porque s eso ha sido hecho con tu permiso
eres un traidor, y si una cuestion tan importante sucedié sin tu
permiso y conocimiento, entonces estd probada tu incapacidad
e incompetencia. De todas maneras, renuncia o destituye a los
funcionarios opresores de sus puestos inmediatamente” . ‘Uzman
respondio: “ S quisiera actuar de acuerdo a vuestra voluntad,
entonces sois vosotros los gobernantes. ¢Cudl es mi funcién
entonces?” . El grupo se puso de piey abandond lareunion encole-
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rizado®®.

Durante el califato ‘Uzman permitié a gobierno de Damasco
fortalecerse mas que nunca, siendo su jefe Muawiyah. En realidad,
el centro de gravedad del califato, en 1o que a poder politico con-
cierne, se estaba trasladando a Damasco, y la organizacion en
Medina, capital del mundo isl&mico, no eramés que unaformalidad
sin el poder y las condiciones necesarias para representarl o efecti-
vamente®. Finalmente, en el afio 656, €l pueblo serebel0y, después
de unos pocos dias de asedio y lucha, €l tercer califafue asesinado.

El primer califafue el egido por medio del voto delamayoriade
los comparieros, el segundo califa por voluntad y testamento del
primero, y €l tercero por un concilio de seis hombres cuyos miem-
brosy normas de procedimiento fueron determinadasy organizadas
por & segundo. En conjunto, la politica de estos tres califas, que
estuvieron en el poder durante 25 afios, fue gjecutar y aplicar las
leyesy principiosislamicosen lasociedad de acuerdo con €l iytihad
y lo que les parecia mas prudente en ese momento a los propios
califas. En cuanto alas cienciasisldmicas, la politica de estos cali-
fas era leer y comprender el Sagrado Coran sin preocuparse por
comentarlo o permitir que fuera materia de discusion. Los hadices
del Profeta eran recitados y transmitidos oralmente, sin ser escri-
tos. La escritura estaba limitada a texto del Sagrado Corany esta-
ba prohibida respecto a los hadices™.

En labatalla de Yamanah que finalizd en 633, muchos que ha-
bian sido recitadores del Sagrado Coran y que lo conocian de me-
moria, encontraron la muerte. Con tal motivo ‘Umar ibn a-Jattab
propuso al primer califa reunir los versiculos del Coran en forma
escrita, diciendo que si fuese a haber otra guerray e resto de los
quelo sabian de memoriamorian, el conocimiento del texto del Li-
bro Santo desapareceria de entre los hombres. Por o tanto, fue
necesario reunir los versicul os coranicos de manera escrita™.

Desde el punto de vista shi’ita parece raro que esta decision
fueratomada respecto a Sagrado Corén y no se prestarala misma
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atencion alos hadices del Profeta (PBd) a pesar del hecho de que
enfrentaban el mismo peligroy no estaban libresdelacorrupcion en
latransmision (oral), agregandose, sacandose, inventandosey ol vi-
dandose algo. Por el contrario, como ya mencionamos, estaba pro-
hibido ponerlos por escrito y todas |as versiones escritas encontra-
das fueron quemadas, como para enfatizar que solamente debia
existir por escrito el texto del Libro Sagrado.

En cuanto alas otras ciencias islamicas, durante este periodo
hicieron pocos esfuerzos por propagarlas, siendo invertidala ener-
gia de la sociedad principalmente en el establecimiento del nuevo
orden politico social. A pesar de todas las alabanzas e incitaciones
que se encuentran en el Sagrado Coran respecto a conocimiento
(ilm)2, y el énfasis puesto sobre su cultivo, ese ardiente trabajo en
las ciencias religiosas fue propuesto paraun periodo posterior dela
historiaidamica.

Lamayoria de los hombres estaban ocupados con las notables
y continuas victorias de |os gjércitos islamicos y estaban entusias-
mados por la corriente de inmensos botines que se dirigian desde
todadireccion hacialapeninsulaardbiga. Con estanuevariquezay
la mundanalidad que vino con ella, eran pocos los que deseaban
dedicarse al cultivo de las ciencias de la Casa del Profeta, a cuya
cabezaestaba“Ali (P), aquien el Santo Profeta habia presentado al
pueblo como el més versado en las ciencias isdmicas. Al mismo
tiempo, €l sentido y propésito intimo delas ensefianzas del Sagrado
Coran eran negados por lamayoriade aquellos que se veian afecta-
dos por ese cambio. Es extrafio que ‘Ali (P) no fuera consultado y
su nombre no fue mencionado entre aquellos que participaron en la
tarea de reunir los versicul os coranicos, aungue era bien conocido
por todos que &l habiacompilado todos|ostextosdel Sagrado Coran
después de la muerte del Santo Profeta (PBd)™.

Se harelatado en muchas tradiciones que después derecibir el
juramento defidelidad delacomunidad, Abu Bakr mand6 aalguien
donde‘Ali (P) y le pidi6 su adhesién. *Ali (P) dijo: “ He prometido
no dejar mi casa, excepto para las oraciones diarias, hasta
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que compile el Sagrado Coran”. Y se ha mencionado que ‘Ali
(P) dio su juramento de fidelidad a Abu Bakr después de seis me-
ses. Esto esuna pruebapor si mismade que ‘ Ali (P) habiatermina-
do de compilar € Sagrado Corén. Asimismo, se ha relatado que
después de compilar el Sagrado Coran coloco las paginasdel Libro
Sagrado sobre un camelloy lasmostré a pueblo. También serelata
que la batalla de Yamanah, después de la cua fue compilado €l
Sagrado Corén, sucedié durante el segundo afio del califato de Abu
Bakr. Estos hechos han sido mencionados en lamayoriadelostra
bajos histéricos y en los hadices que se ocupan de la compilacién
del Sagrado Corén.

Estos y otros sucesos similares hicieron a los seguidores de
‘Ali (P) mésfirmesen su creenciay més concientes del rumbo que
seimponiafrenteaellos. Aumentaron su actividad dediaen diay el
propio‘Ali (P), quefue separado delaposibilidad de educar y ense-
far a pueblo en general, se concentrd en lapreparacion deunaélite
de manera reservada.

Durante este periodo de 25 afios ‘ Ali (P) vio morir atresde sus
cuatro amigos més queridos, quienes estaban entre |os comparfieros
del Profeta (PBd): Salam al-Farsi, Abu Dharr Al Ghifari y Migdad.
Ellos habian permanecido constantes en su amistad con ‘Ali (P) en
todas las circunstancias. Fue también en este periodo que algunos
delos otros compafieros del Santo Profetay un gran nimero de sus
seguidores en Hiyaz, Yemen, Iraq y otras tierras, se unieron alos
seguidoresde Ali (P). A consecuenciade esto, despuésdelamuerte
del tercer califael pueblo sevolvié hacia‘Ali (P) por todas partes,
lejuraronfidelidady lo eligieron califa.

Lafinalizacion del Califatode*Ali Amir Al-
Muminin™y su método degobierno

El califato de ‘Ali (P) comenzo a fines del afio 656 y durd
alrededor de cuatro afios y nueve meses. Durante su periodo como
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califasiguié e camino del Santo Profeta (PBd)™ y llevo las condi-
cionesgeneralesasu estado original . Forzo larenunciadetodos|os
elementos politicosincompetentes que dirigian |os asuntos publicos™
y comenzd real mente unagran transformacion de naturaleza‘ revo-
lucionariad quele produjo innumerablesdificultades’.

En su primer diacomo califa, en unadisertacion a pueblo, dijo
‘Ali (P):

“Pueblo, sean concientes de gue las dificultades que
enfrentaron durante el periodo de la mision del Profe-
ta de Dios (PBd) nuevamente estan sobre ustedes y les
compromete. Vuestras jerarquias deben ser totalmente
cambiadas, de modo que la gente virtuosa que cayo
debera pasar adelante, y quienes habian estado al
frente sin méritos pasaran atras. Existe la verdad (haqq)
y la falsedad (batil). Cada una tiene sus seguidores.
Pero la gente debe seguir la verdad. S la falsedad
prevalece, ello no es nada nuevo, y s la verdad apare-
ce raramente y es dificil de obtener, a veces incluso lo
gue es poco comun conquista la luz del dia de modo
gue hay esperanza de progreso. Por supuesto, no ocu-
rre a menudo que algo que se ha apartado del hombre
retorne a é” ™.

“Ali (P) continud su tipo de gobierno radicalmente distinto, ba-
sado mas en la rectitud que en la eficacia politica, pero, como es
necesario en los casos de movimientos de este tipo, elementosdela
oposicidn cuyos intereses fueron puestos en peligro comenzaron a
demostrar su descontento y resistieron su gobierno. Basando sus
acciones sobre la afirmacion de que querian vengar la muerte de
‘Uzman, instigaron guerras sangrientas que continuaron alo largo
de casi todo el tiempo que ‘Ali (P) fue califa. Desde el punto de
vista shi’ita quienes causaron estas guerras civiles no tenian pre-
sente més que sus propi os intereses personales. El deseo de vengar
lasangre del tercer califano era més que una excusa para engafiar
al pueblo. No habia ninguna mala interpretacion de los hechos en

-50-



El Islam shi'ita
cuestion.

Después de lamuerte del Santo Profeta, una pequefia minoria,
siguiendo a‘Ali (P), rechazo prestar fidelidad a primer califa. Al
frente de estaminoriaestaban Salman, Abu Dharr, Migdad y Ammar.
Al comienzo del califato de ‘Ali, también una regular minoria en
desavenencia rechaz6 darle su juramento de fidelidad. Entre los
oponentes mas persistentes estaban Said Ibn Ass, Walid |bn Ugbah,
Marwan Ibn Hakam, Amr lbn Ass, Busr Ibn Artat, Samurah Ibn
Jundab y Mughirah [bn Shubah.

El estudio de la biografia de estos dos grupos, la meditacion
sobre los actos que han realizado y las historias relatadas de los
mismosen loslibros, revelacompletamentelapersonalidad religio-
say objetivade cadauno de ellos. Losdel primer grupo estuvieron
entrelaélite delos comparieros del Santo Profeta (PBd) y entrelos
ascetas, fieles y generosos devotos, entregados al Islam, quienes
combatieron en el camino de la libertad isl@mica. Eran especial-
mente amados por € Profeta (PBd). El Profeta (PBd) dijo: “ Dios
me ha informado que ama a cuatro hombres y que yo también
deberia amarlos’ . Le preguntaron el nombre de ellos. El profeta
(PBd) mencioné a‘Ali (P), Abu Dharr, Salman y Miqdad (Sunan
de Ibn Majah, Cairo, 1372, val. Y, pg. 66). Aishah harelatado que
el Profeta de Dios (PBd) dijo: “ S frente a Ammar se ponen dos
alternativas, elegira decididamente la més cierta y correcta”
(Ibn Majah, val. I, pg. 66). El Profetadijo: “ No hay nadie entre el
cielo y la tierra mas veraz que Abu Dharr” (Ibn Majah, val. I,
pg. 68). No hay ni un solo registro de un acto ilicito cometido por
estos hombres durante su vida. Nunca derramaron una solagota de
sangreinjustamente, no agredieron anadie, no robaron la propiedad
de nadie y nunca buscaron corromper y extraviar a pueblo.

Sin embargo, la historia estallena de relatos de actos indignos
cometidos por algunas personas del segundo grupo. Distintos actos
cometidos por dgunosdeellosen oposicion alasensefianzasid amicas
explicitas, son incontables. Estos actos no pueden ser excusables
de ninguna manera, excepto como lo hacen ciertos grupos sunnitas
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que dicen que Dios estaba satisfecho con ellosy por |o tanto tenian
lalibertad de hacer |0 que quisieran, yaque no serén castigados por
violar losmandatosy regulacionesexistentesen el Libro Sagradoy
la Sunnah.

Laprimeraguerraen el califato de‘Ali, llamadala”Batalladel
camello”, fue provocada por la desafortunada diferencia de clase
creada durante el periodo de gobierno del segundo califa como re-
sultado de las nuevas fuerzas socioecondémicas que llevaron a una
distribucion despareja del tesoro publico entre los miembros de la
comunidad. Cuando ‘ Ali fueelegido parael califato dividié e tesoro
publico de manera pareja™ como habia sido el método del Santo
Profeta (PBd), pero esa précticaindispuso en gran medidaaTalhah
y Zubayr. Comenzaron aexhibir signos de desobedienciay abando-
naron MedinahaciaMecacon el alegado objetivo decumplir conla
Peregrinacion. Persuadieron a la madre de los creyentes (umm-
almuminin), Aishah, que no era amiga de ‘Ali (P), que se uniera
con ellos, y, con e argumento de querer vengar lamuerte del tercer
califa, comenzaron lasangrientabatalladel Camello®. Esto ocurrio
apesar que estas mismas personas, Talhah y Zubayr, estuvieron en
Medinacuando el tercer califafue asediado y asesinado pero nadie
lo defendié®. Por otra parte, después de la muerte de éste fueron
los primeros en jurar fidelidad a‘ Ali (P) por cuentade los emigra-
dos (muhayirun)® y por si mismos®. Tampoco la madre de los
creyentes, Aishah, exhibié ninguna oposicidn hacia quienes habian
matado al tercer califacuando recibi las noticias de su asesinato®.
Se debe recordar que los principales instigadores de | os disturbios
gue condujeron ala muerte del tercer califa fueron esos compafie-
ros que mandaban cartas desde Medina a los pueblos cercanos y
lgjanos inviténdolos a rebelarse contra el califa, un hecho que es
repetido en muchas de las historias isldmicas tempranas.

En cuanto ala segunda guerra, llamadala “Batalla de Siffin”,
que durd un afio y medio, su causafue la codicia de Muawiyah por
el califato, que erapara é un instrumento politico mundanal antes
que una institucion religiosa. Pero a manera de excusa hizo de la
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venganza de la sangre del tercer califala cuestion principa y co-
menzd unaguerraen laque perecieron méasde cien mil personassin
razon. Naturalmente, en estas guerras €l agresor era Muawiyah
antes que e defensor, porque la protesta por vengar la sangre de
alguien nunca puede ocurrir de manera defensiva. El pretexto de
esta guerra fue vengar la sangre. Durante los Ultimos dias de su
vida, el tercer califa, con el objeto de sofocar el levantamiento en
contrasuya, le pidié ayudaaMuawiyah, pero €l egjército de éste que
fue enviado de Damasco a Medina intencionalmente esperd en la
ruta sin entrar hasta que €l califa fue asesinado. Después volvio a
Damasco para comenzar un levantamiento para vengar la muerte
del califa®. Después de la muerte de ‘Ali (P), y de obtener
Muawiyah € califato, éste se olvido de vengar lamuerte del tercer
califay no se preocupd més por la cuestion.

Después de Siffin tuvo lugar la batallade Nahrawan en laque,
una serie de personas, entre las que se encontraban agunos com-
pafieros, se rebelaron contra‘Ali (P), posiblemente por instigacion
de Muawiyah®. Esta gente provocd la rebelion a lo largo de las
tierrasdel 1slam, asesinando musulmanesy especialmente alos se-
guidores de *Ali (P). Incluso atacaron a mujeres embarazadas y
asesinaron a sus bebés. *Ali (P) termind también con este levanta
miento pero poco después fue asesinado en la mezquita de Kufa
por uno de los miembros de ese grupo, que fue conocido como
Jawariy (jariyittas).

Los opositores de ‘Ali sostienen que éste era un hombre va-
liente pero no poseia perspicaciapolitica. Afirman que a comienzo
de su califato podia haber hecho la paz temporalmente con sus
oponentes. Que podria haberse aproximado aellos por medio dela
paz y la amistad, cortegjando su satisfaccion y aprobacion. De esta
manera podria haber fortalecido su califato, y solamente después
buscar la extirpacion y destruccion de sus oponentes. Lo que olvi-
dan quienes piensan asi esque el movimientode‘Ali (P) no sebasa
sobre el oportunismo politico. Eraun movimiento religioso radical y
revolucionario (en €l auténtico sentido de revolucidn, esdecir, como
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movimiento espiritual para reestablecer el verdadero orden de las
cosas, y ho en su sentido comuan politico y social). Por lo tanto su
objetivo no podia ser alcanzado através delaadulaciony lamenti-
ra. Se puede ver una situacion similar durante lamision del Santo
Profeta. Losinfielesy politeistas |e propusieron la paz muchas ve-
cesy lejuraron que si se abstenia de protestar contra sus dioses, no
interferirian en sumision religiosa. Pero €l Profeta (PBd) no acepto
tal propuesta, aungue en esos dias dificiles podria haber hecho la
paz y usar laadulacién parafortalecer su posiciony levantarse lue-
go contra sus enemigos. En efecto, el mensaje isldmico no permite
nunca que una causa justa y correcta sea abandonada en funcién
defortalecer otrabuena causa, ni que unafalsedad searechazada o
desaprobada por medio de otra falsedad. Hay muchos versiculos
coranicos respecto a esto®.

L osbeneficiosqueobtuvola Shi’adel Califatode
‘Al

Durante los cuatro afios y nueve meses de su cdlifato, ‘Ali (P)
no fue capaz de eliminar las condiciones perturbadoras que preva-
lecian alo largo del mundo isldmico, pero fue exitoso en tres senti-
dosfundamentales:

1. A consecuencia de su justa y correcta forma de vida dio a
conocer nuevamente la belleza y perfeccion del modo de vida del
Santo Profeta, especialmente a las generaciones mas jovenes. En
contraste con lafastuosidad de la corte de Muawiyah, vivio de una
manera simple y sencilla, como la més pobre de las personas®.
Nunca favoreci6 a sus amigos o parientes por sobre otros®, ni pre-
firié lariquezaalapobrezao lafuerzabrutaaladebilidad.

2. A pesar delasengorrosasy arduas dificultades que | e absor-
bian dej6 alacomunidad islamicavaliosostesoros delas auténticas
ciencias divinasy de las disciplinas intel ectuales isldmicas®. Han
sido registrados aproximadamente once mil de sus proverbiosy di-
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chos sobre distintas cuestiones religiosas sociales e intel ectual es™.
En sus conversaciones y discursos expuso las mas sublimes cien-
cias islamicas de la manera més elegante y fluida. Establecié la
gramética &rabe y puso la base para la literatura érabe®.

Fueel primero en ahondar directamente en las cuestiones meta-
fisicas (falsafah-y-ilahi) combinando € rigor intelectua y la de-
mostracion l6gica. Discutio problemas que no se habian planteado
antes de manera andloga entre los metafisicos del mundo®. Ade-
més, estaba tan dedicado alametafisicay gnosis que incluso en el
ardor de la batalla pronunciaba discursos intelectuales y discutia
cuestiones metafisicas™.

3. Prepar6 a un gran nimero de estudiosos religiosos y sabios
islamicos, entre quienes se encuentran una serie de ascetas y
gnésticos que fueron los percusores de los sufis, como Uways Al-
Qarani, Kumayl Al-Ngjai, Maythan Al-Tammar y Rashid Al-Hayari.
Estos hombres han sido reconocidos por |os sufis aparecidos poste-
riormente como los fundadores de la gnosis en el Islam. Entre sus
discipul os otros se volvieron |os primeros maestros de jurispruden-
Cia, teologia, comentario coranico y recitacion®.

El pasodel califatoaMuawiyah y su
transfor macion en monar quiahereditaria

Despuésdelamuertede’Ali (P), su hijo, Hasan Ibn‘ Ali, quien
es reconocido por lashi’acomo su segundo Imam, se convirtid en
Califa. Estadesignacion tuvo lugar de acuerdo con laultimavolun-
tad y testamento de ‘ Ali y también por la obedienciade la comuni-
dad de Hasan. Pero Muawiyah no se quedd quieto frente a este
suceso. Marché con su gjército hacia Irag, que era entonces la ca-
pital del califato y comenzo a agitar la guerra contra Hasan.

A través de las distintas intrigas y pago de grandes sumas de
dinero, Muawiyah pudo corromper gradualmente alos generalesy
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ayudantes de Hasan. Finalmente fue capaz de forzar a Hasan que
le cedieradl califato de modo de evitar el derramamiento de sangre
y hacer la paz*®. Hasan cedio el califato a Muawiyah con la condi-
cién de que le seria devuelto después de su muerte (de Muawiyah)
y de que no haria ningun dafio a sus seguidores™.

Finamenteen € afio 661 Muawiyah obtuvo e control del califato.
Salié inmediatamente para Iraq y en su mensaje a pueblo de esa
comarca dijo: “ Yo no combato contra ustedes debido a los rezos
o al ayuno. Ustedes pueden cumplir con esos actos. Lo gque yo
queria era ser su gobernante y esto ya lo he logrado” . También
dijo: “ El acuerdo hecho con Hasan es nulo e invalido. Lo tengo
bajo mis pies’ ®. Con esta declaracion Muawiyah hizo conocer a
pueblo € real caracter de su gobierno y revel6 la naturaleza del
programa gue tenia en mente.

Indicabaen su declaracion que separarialareligion delapoliti-
cay no daria ninguna garantiarespecto alasobligacionesy regula-
cionesreligiosas. Pondriatodo su esfuerzo en mantener con vidasu
propio poder, cualquierafuerael costo. Obviamente, un gobierno de
tal naturaleza es més un sultanato o monarquia que un caifato o la
representacion (sucesion) del Profeta de Dios (PBd) en su sentido
isl&mico tradicional. Es por esto que algunos que fueron admitidos
en su corte sedirigian aél como ‘rey’ ®. El mismo interpretabaasu
gobierno en algunas reuniones privadas como una monarquia®,
mientras que en publico siempre se presentaba como € califa

Naturalmente, cualquier monarquia se basa sobre lafuerza, la
guellevacon ellainherentemente el principio hereditario. Finalmen-
te Muawiyah también confirmo esto eligiendo asu hijo Yazid, quien
eraun joven descuidado sin lamenor inclinacion alapiedad religio-
sal®* como ‘principe heredero’ y su sucesor. Este acto ibaa ser la
causa de muchos sucesos lamentables en e futuro. Muawiyah ha-
biaindicado previamente que rechazariapermitir aHassan Ibn* Ali
que lo sucediera como califay que tenia otras ideas en mente. Por
lo tanto provocd que Hasan fuera asesinado por envenenamien-
to'%2, preparando asi el camino parasu hijo Yazid.
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Al romper su acuerdo con Hasan, Muawiyah dejo6 claro que
nunca permitiria ala Shi’a de la Casa del Profeta vivir de manera
pacificaen un medio ambiente seguro, dejandol e continuar su acti-
vidad como antes, y puso en accion este pensamiento. Se dice que
fue tan lgjos como para declarar que quienquiera que transmitiese
un hadiz en aabanza de las virtudes de la Casa del Profeta, no
tendriainmunidad alguna o proteccion respecto asu vida, negocios
o0 propiedades'®®. Al mismo tiempo ordend que quienquieraque re-
citase un hadiz en alabanza de otros compafieros o califas seria
premiado ampliamente. A consecuencia de esto fueron registrados
un notable nimero de hadices alabando alos compafieros, algunos
de los cuaes son de dudosa autenticidad'®. Ordend que fueran
hechos comentarios peyorativos sobre‘ Ali (P) desdelos pulpitosde
las mezquitas en todas las tierras del |slam, en tanto €l mismo pro-
curaba ultrgjarlo o denigrarlo. Esta orden estuvo en vigenciamas o
menos hasta el califato de*Umar Ibn Abd Al-Aziz, que fue cuando
se degj6 sin efecto'®. Con la ayuda de sus agentes y tenientes,
Muawiyah hizo quelaélitey los més sobresalientes entre | os segui-
dores de ‘Ali (P) fueran condenados a muerte y las cabezas de
algunos de ellos llevadas en las puntas de las lanzas a lo largo de
distintas ciudades'®. La mayoria de los shi’itas fueron forzados a
repudiar e incluso amaldecir a“Ali (P) y aexpresar su menospre-
cio hacia é. Si rechazaban hacerlo, eran condenados a muerte.

Losdiasmastristesde Shi’ismo

El periodo mas dificil para el shi’ismo fueron los 25 afios del
gobierno de Muawiyah, durante el cual los shi’itas no tuvieron nin-
gunaprotecciony lamayoriade ell os eran considerados como per -
sonas marcadas y bajo sospecha y perseguidos hasta ser cazados
por €l estado. Dos de | os lideres shi’itas que vivieron en esa época,
el Imam Hasan y € Imam Husein, no poseian ningln medio para
cambiar las circunstancias negativas y opresivas en que vivian.
Husein, e tercer Imam del shi’ismo, no tuvo ningunaposibilidad de
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liberar alosshi’ itasdelapersecucion enlosdiez afios de su Imamato
durante el califato de Muawiyah, y cuando se rebelé durante el
califato de Yazid fue masacrado junto a sus ayudantes e hijos.

Ciertagente en el mundo sunnitaexplicacomo discul pableslas
acciones arbitrarias, injustas e irresponsables llevadas a cabo en la
épocade Muawiyah por sus ayudantesy lugartenientes, algunos de
los cuales eran, al igua que Muawiyah, comparieros. Este grupo
razona que, de acuerdo a ciertos hadices del Santo Profeta (PBd)
todos |os compafieros podian practicar iytihad, estaban excusados
por Dios de los pecados cometidos y que Dios estaba satisfecho
con elos y les perdonaba los errores que pudieron cometer. Sin
embargo, 10s shi’itas no aceptan este argumento por dos razones:

1.- No es concebible que un lider de la sociedad humanacomo
el Profeta (PBd) fuese a levantarse con el objeto de revivificar la
verdad, lajusticiay lalibertad, y parapersuadir aun grupo de perso-
nas a que acepten sus creencias -un grupo cuyos miembros habian
sacrificado su propia existencia en funcién de cumplir ese objetivo
sagrado- y luego, tan pronto como es al canzado dicho objetivo per-
mita a sus ayudantes y comparieros hacer con las libertades sagra-
das lo que se les ocurra. No es posible creer que el Santo Profeta
(PBd) habria perdonado alos compafieros por cualquier accion in-
correcta que pudieran haber cometido. Tal indiferencia al tipo de
accion realizada por ellos solamente habria destruido la estructura
que el Santo Profeta (PBd) construia, con los mismos medios que
habia usado para construirla.

2.- Esos dichos que describen a los comparieros como sagra-
dosy perdonables por adelantado por cualquier acto que pudieran
realizar, aunque fuerailegal einadmisible, o més probable es que
sean apocrifos. Laautenticidad delos mismos no hasido totalmente
establ ecidapor medio delos métodostradicionales. Ademas, se sabe
historicamente que |os compafieros no se comportaban entre ellos
como si fuesen sagrados y estuviesen perdonados (de antemano)
por todos sus pecados y errores. Por |o tanto, juzgando incluso por
la manera en que los comparieros actuaron y se comportaron entre
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ellos, se puede concluir quetales dichos no pueden ser literamente
ciertos en lamanera como algunos los han entendido. Si contienen
un aspecto de verdad, el mismo estaindicando que los compafieros
son legalmente inviolables y que la santificacion de la que gozan
generalmente como grupo se debe asu proximidad al Santo Profeta
(PBd). Laexpresion de la satisfaccion de Dios con los compafieros
en el Sagrado Coran debido a los servicios que han prestado por
obedecer Sus Ordenes'”, se refiere a sus acciones pasadas, y ala
satisfaccion de Dios con ellosen el pasado, no por cualquier accion
gue cada uno de ellosrealizara en € futuro.

El establecimiento del gobiernoomeya

Muawiyah muri6 €l afio 680 y su hijo Yazid se convirtio en
califa como resultado de la fidelidad que su padre habia obtenido
para é de poderosos lideres militares y politicos de la comunidad.
En los documentos historicos se puede ver claramente que Yazid no
teniaunapersonalidad religiosa paranada, incluso mientrasviviasu
padre dejaba aun lado los principios y mandatosislamicos. En esa
épocasu Unico interéserad libertingey lafrivolidad. Durante sus
tres afios de califafue causa de calamidades que no tuvieron prece-
dentesen lahistoriadel Islam, a pesar de todas las disputas ocurri-
das antes.

Duranteel primero afio del gobierno deYazid, el Imam Husein,
nieto del Santo Profeta, fue masacrado de la manera mas atroz
junto con sushijos, parientesy amigos. Incluso Yazid hizo exhibir en
distintas ciudades los cuerpos y cabezas de mujeresy nifios asesi-
nados pertenecientes a la Casa del Profeta (PBd)'®. Durante €l
segundo afio de su gobierno, ordené unamasacre general en Medina,
y dio libertad a sus soldados por tres dias para matar, saquear y
tomar las mujeres de la ciudad®. Durante €l tercer afio destruydy
quemé la sagrada Kaabah''°.

Siguiendo aYazid, lafamiliade Marwan obtuvo laposesion del
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califato, de acuerdo a detalles que estan registrados en loslibros de
historia. El gobierno de este grupo de once miembros, que durd
aproximadamente 70 afios, fue exitoso desde el punto de vista poli-
tico, pero desde e punto de vista de los valores religiosos puros
fracasd en lo que respecta a las précticas e ideales isdmicos. La
sociedad islamica fue dominada solamente por los elementos ara-
besy los no arabes quedaron subordinados a aquellos. En realidad
fue creado un fuerteimperio arabe que se dio asi mismo el nombre
de califato islamico. Durante este periodo algunos de los califas
fueron indiferentesalos sentimientosreligiosos, a punto que uno de
ellos -quien era el ‘sucesor y representante (califa) del Santo Pro-
feta(PBd)’ y considerado como el protector delareligion- decidio,
sin mostrar ningun respeto por las précticas y los sentimientos
isldmicos de los musulmanes, construir una habitaciéon sobre la
Kaabah de modo de poder tener un lugar para gozar y divertirse
durante la peregrinacion anual . Incluso se relata que uno de estos
califas hizo del Sagrado Corén un blanco parasusflechas, y en un
poema compuesto sobre el Sagrado Corén decia: «El Dia del Jui-
cio cuando aparezcas ante Dios, dile a El, “el califa me desga-
rrg” »12,

Naturalmente los shi’itas, cuyas diferencias bésicas con los
sunnitas estaban en las dos cuestionesreferidas al califato islamico
y laautoridad religiosa, estaban pasando por dias amargosy difici-
les en ese oscuro periodo. No obstante, a pesar de las actitudes
irresponsables e injustas del gobierno de esa época, €l ascetismo y
lapurezadeloslideresdelaCasadel Profetadio alosshi’itas cada
vez més determinacion en mantener firmes sus creencias. De im-
portancia particular fue la trégica muerte de Al-Husein (P), €l ter-
cer Imam, que jugo un gran papel en la expansion del shi’ismo,
especialmente en regiones apartadas del centro del califato, como
Irag, Yemeny Persia. Esto se puede apreciar através del hecho de
queduranteel periodo del quinto Imam -antesdeAl-Husein (P)- los
shi’itas aprovecharon las diferencias y debilidadesinternas del go-
bierno Omeyay comenzaron a organizarse por si mismos, congre-
gandose en torno a Quinto Imam. Lagente veniacomo un torrente
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desde todas partes a su casa para coleccionar hadices y aprender
lascienciasislamicas. El primer siglo no habiaalin finalizado cuan-
do unos pocoslideres quetuvieron influenciaen el gobierno se esta-
blecieron enlaciudad persade Qumy lahicieron un poblado shi’ita.
Pero incluso en esa época la shi’ a seguia viviendo principal mente
oculta, practicando en secreto su vidareligiosasin manifestaciones
externas!®.

En varias oportunidades los descendientes del Profeta (que en
persa eran |lamados sadat-y alawi) se rebelaron contra los gobier-
nos injustos, pero en cada oportunidad eran derrotados y general-
mente perdian sus vidas. El severo e inescrupuloso gobierno de la
época no se ahorrd ningun medio para aplastarlos. El cuerpo de
Zaid, el lider del shi’ismo zaydi, fue sacado de su tumbay colgado.
Después de permanecer tres dias en lahorcafue bajado y quemado
y sus cenizas arrojadas a viento'4. Los shi’itas creen que el cuarto
y quinto Imames fueron envenenados por los Omeyas, en tanto que
el segundo y tercero habian sido asesinados por ellos antes®®.

L as calamidades provocadas por |os omeyas fueron tan mani-
fiestas que la mayoria shi’ita, aungque creia que debian obedecer a
los califas, sintieron &l tormento de sus concienciasreligiosasy se
vieron forzados adividir alos califas en dos grupos. Pasaron adis-
tinguir entrelos* califas guiados correctamente” (julafa rashidun),
que eran los cuatro primeros después de lamuerte del Santo Profe-
ta (PBd) (Abu Bakr, ‘Umar, ‘Uzmany *Ali) y € otro grupo, (el de
los califas) que empezaron con Muawiyah, quienes no poseian de
ningunamaneralasvirtudesreligiosas delos califas bien guiados.

Los Omeyas provocaron tanto odio publico como resultado de
susinjusticiasy descuidos durante sus gobiernos, que despuésdela
derrotay muerte definitivadel tltimo de sus califas, susdoshijosy
una cierta cantidad de personas de su familia encontraron grandes
dificultades para escapar de la capital. Donde quiera que fuesen,
nadie les daba refugio. Finalmente después de mucho deambular
por los desiertos de Nubia, Abisiniay Bayawah (entre Nubia y
Abisinia), durante cuyo transcurso muchos murieron de hambre y
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sed, llegaron a Bab Al-Mandab del Yemen. Alli consiguieron los
medios de vigje de entre la gente pidiendo ayuda econémicayendo
para Meca vestidos como portadores. Por ultimo, en Meca pudie-
ron desaparecer entre la masa del puebl o',

El Shi’ismoduranteel segundosiglodelaHégira
(sVllld.C)

Duranteladltimapartedel primer tercio del siglo V111, siguien-
do a una serie de revoluciones y guerras sangrientas en todo el
mundo isl&mico, que sedebian alasinjusticias, lasrepresionesy las
acciones erréneas de los Omeyas, comenzo un movimiento anti-
omeya en nombre de la Casa del Profeta en Jurasan, Persia. El
lider de estemovimiento fue el general persaAbu Muslim Marwazi,
quien se rebel6 contra el gobierno omeya y avanzd con su causa
paso a paso hasta que pudo derrotarlo*.

Aunque este movimiento se originé con un profundo funda-
mento shi’itay tomo cuerpo con la afirmacion de querer vengar la
sangredelaCasadel Profeta, y aunque a pueblo sele pediaincluso
gue dieran su fidelidad secretamente a un califato miembro de la
familiadel Profeta (PBd), ello no se presentaba directamente como
consecuencia de las instrucciones de |os Imames. Esto se testimo-
nia por € hecho de que cuando Abu Muslim ofreci6 € califato a
sexto Imam en Medina, lo rechazd por completo diciendo: “Tu no
eres uno de mis hombres y este no es mi tiempo” 18,

Finalmente |os abbasidas se hicieron con el califato en nombre
de la familia del Profeta!®® y a comienzo se mostraron un tanto
amables con el pueblo en general y con los descendientes del Pro-
feta (PBd) en particular. En nombre de vengar e martirio de la
familia del Profeta (PBd), masacraron a los Omeyas, a grado de
abrir sus tumbas y quemarlas donde fuera que las encontraban'?
pero enseguida empezaron a seguir los caminos injustos de los
omeyasy no se abstuvieron de ningunamaneradelasinjusticiasy
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las accionesirresponsables. Abu Hanifah, el fundador deunadelas
cuatro escuelas de leyes sunnitas, fue apresado y torturado por Al-
Mansur'?, |bn Hanbal, € fundador de otra escuela, fue azotado'®.
El sexto Imam muri6 envenenado después de grandes torturas y
sufrimientos'?. Los descendientes del Santo Profeta (PBd) a ve-
ces fueron decapitados todos en grupo, quemados vivos, 0 incluso
colocados dentro de las paredes de los edificios gubernamentales
en construccion.

Harun Al-Rashid, €l califaabbasida, durante cuyo reino el im-
perio islamico acanzd el apogeo de su expansion y poder, ocasio-
nalmente miraba el sol y se ledirigiaen estas palabras: “ Brilla en
cualquier lado que desees, nunca seras capaz de dejar mi rei-
no” . Por una parte sus gjércitos estaban avanzando en el estey en
el oeste, y por otra, aunos pocos pasosdel palacio del califay sinsu
conocimiento, losfuncionarios habian decidido por su cuentacobrar
pegje alagente que queria cruzar el puente de Bagdad. Incluso un
diaque el califaquiso cruzar € puente fue parado y sele pidié que
pagase pegje’**.

Un cantor, por cantar dos versos lascivos que incitaron las pa
sionesdel califaabbasida, Amin, fue premiado con tresmillonesde
dirhams. Lleno de gozo € cantor se arrojé alos pies del califadi-
ciendo: “ Oh lider de los creyentes! ¢Me das todo este dinero?” .
El califa respondio: “ No me importa. Recibimos este dinero de
una parte desconocida del pais’ %,

Lasorprendente cantidad de riqueza que fluiaanua mente des-
de todos los rincones del mundo isldmico al tesoro publico en la
capital, ayudo a crear unaatmésferamundanay fastuosa. En reali-
dad gran parte de ella era gastada a menudo para los placeres e
inquietudes delos califas de turno. El nimero de bellas muchachas
esclavas en la corte de algunos de los califas excedia a mil. Por
medio deladisolucién del gobierno Omeyay el establecimiento del
abbasida, € shi’ismo no se beneficid de ningunamanera. Susoposi-
toresinjustos y represores solamente cambiaron sus nombres.
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El Shi'ismoen el tercer siglodelaHégira(s. I X
d.C)

Al comienzo del siglo I X € shi’ismo fue capaz detomar aliento
una vez més. Esta condicion mas favorable fue debido antes que
nadaal hecho de que muchos libros cientificosy filosoficos fueron
traducidosdel griego, siriacoy otrosidiomasal érabe, y muchagen-
te estudiaba ansiosamente las ciencias racionales e intelectuales.
Ademas, Al-Mamun, €l califaabbésidaentre 813y 833, teniaincli-
naciones mutazilitas, y puesto queen suvisionreligiosafavoreciala
demostracion racional, estuvo més propenso a dar completa liber-
tad aladiscusiony propagacion de distintos puntos de vistareligio-
sos. Lostedlogosy estudiosos shi’itas sacaron todalaventaja posi-
ble de estalibertad y se esforzaron a maximo en mayores activida-
desdeestudioy en propagar |as ensefianzasislamicas. TambiénAl-
Mamun, siguiendo lademandade lasfuerzas politicas del momento,
habia hecho al octavo Imam shi’ita su sucesor, como se relata en
|as historias oficiales. En consecuencia, |os descendientes del Santo
Profeta (PBd) y sus amigos encontraron un cierto grado delibertad
respecto a las presiones gubernamentales y en lo que hacia a sus
personas. Pero no pasd mucho tiempo y unavez més € filo de la
espada se volvio hacialos shi’itas, y las précticas ol vidadas del pa-
sado cayeron sobre ellos nuevamente. Este fue particularmente el
caso en el gobierno de Al-Mutawakkil (847-861), quien tenia una
especial enemistad hacia ‘Ali (P) y los shi’itas. Por su orden fue
completamente demolida la tumba del tercer Imam en Karbal &%°.

El Shi'ismoen € cuartosiglodelaHégira(s. X
d.C)

En este siglo volvieron a existir condiciones que ayudaron en
gran medida a la expansion y fortalecimiento del shi’ismo. Entre
ellas se cuentan ladebilidad que apareci en €l gobiernoy laadmi-
nistracion centra abbasida, y € surgimiento delosgobernantes Buyid.
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Estos, que eran shi’itas, gjercian unagran influenciano sblo en las
provincias persas sino también en lacapital del califato en Bagdad,
eincluso sobre el mismo califa. Estanuevafuerzade proporciones
considerables permitié a los shi’itas sostenerse frente a sus
oponentes, quienes antes habian tratado de aplastarl os apoyandose
en el poder del califato. Esta situacién también hizo posible alos
shi’itas propagar sus puntos de vista religiosos abiertamente.

Como loregistran los historiadores, durante este siglo lamayo-
ria de la peninsula arabe era shi’ita con la excepcion de algunas
grandes ciudades. Incluso algunas de las mayores ciudades como
Hayar, Uman y Sadah, eran shi’itas. En Basora, que siempre ha
sido unaciudad shi’itay hacompetido con Kufa, que eraconsidera-
daun centro shi’ita, aparecié un grupo notable de shi’itas. También
en Tripoli, Nablus, Tiberias, Alepo, Nayshapur y Herat habia mu-
chos shi’itas, mientras que en Ahwaz y la costa del Golfo Pérsico
sobre la costa persa también habia shi’itas'®’.

Al comienzo del siglo X y después de muchos afios de propa-
gacion de su mision religiosa en el norte de Persia, Nasir Utrush
obtuvo el poder en Tabaristan y establecié un reino que continud por
varias generaciones después suyo. Antes de Utrush, habia reinado
durante muchos afios en Tabaristan Hasan Ibn Zayd Al-Alawi'®,
También en ese periodo |os Fatimitas, que eran | smailitas, conquis-
taron Egipto y organizaron un califato que dur6 mas de dos siglos
(908-1171)*%°. A menudo ocurrian disputasy luchas en las principa
lesciudades como Bagdad, Cairoy Nayshapur entre shi’itasy sunitas,
en algunas delas cuales obtuvieron € triunfo los primeros.

El Shi’ismo desde€ siglo quintoal novenodela
Hégira(s. Xl al XV d.C.)

Desde €l siglo X1 a XV el shi’ismo continud expandiéndose
como |lo habia hecho en €l siglo X**°, Aparecieron muchos reyesy
gobernantes shi’itas en distintas partes del mundo islémico y el
shi’ismo se propagd. Haciafinesdel siglo X| laactividad misionera
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del ismailismo echd raiz en el fuerte de Alamut y durante aproximar
damenteunsigloy mediolosIsmailitasvivieron unaindependencia
completa en las regiones central es de Persia. También |os Sadat-y-
Merashi, que eran descendientes del Santo Profeta (PBd), gober-
naron durante muchos afios en Mazandaran (Tabaristan)®*. El Sha
M uhammad Judabandah, conocido gobernante mongol, sehizoshi’ita
y sus descendientes gobernaron por muchos afios en Persiay con-
tribuyeron alaexpansion del shi’ismo®®2. También se debe mencio-
nar alos reyes de las dinastias Aq Qoyunlu y Qara Qoyunlu, quie-
nes gobernaron en Tabriz y cuyos dominios se extendian hasta Fars
y Kerman!3, como asi también al gobierno fatimita que estaba go-
bernando Egipto.

Por supuesto, lalibertad religiosay laposibilidad de g ercer la
potestad religiosapor parte delapoblacion eran diferentesbgjo dis-
tintosgobiernos. Por gemplo, conlafinaizacién del gobierno Fatimita
y lallegada al poder de losAyyubitas, la escena cambid completa-
mentey lapoblacion shi’itade Egiptoy Siriaperdid suindependen-
ciareligiosa. Muchos de los shi’itas de Siria fueron asesinados du-
rante este periodo simplemente bagjo la acusacion de ser shi’itas.
Uno de ellos fue Shahidy-Awwal (el Primer Martir) Muhammad
Ibn Makki, unadelasfigurasmésgrandesen lajurisprudenciashi’ita,
quien fue asesinado en Damasco en 13843, También fue asesina-
do en Aleppo el Shayj Al-lIshrag Shihab Al-Din Suhrawardi bajo la
acusacion de que estaba desarrollando la filosofia y ensefianza
Batini*. A lolargo de este periodo el shi’ismo fue creciendo desde
el punto de vista numérico, aunque su facultad y libertad religiosa
dependia de las condiciones locales y de |los gobernantes del mo-
mento. Durante este periodo, de todos modos, € shi’ismo nunca
paso aser lareligion oficial de ningdn estado musulman.

El Shi’ismoen lossiglosdécimoy decimoprimero
delaHégira(s. XVIy XVII d.C))

En el siglo XVI Ismail -quien erade la casadel Shayj Safi al-
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DinArdibili (fallecido en 1334), un shi’itay maestro sufi- comenzo
unarevueltaen Ardibil con 300 sufis, con el objetivo de establecer
un pais shi’ itaindependiente y poderoso. De esta manera comenzo
la conquista de Persia'y derrocé a los principes feudales locales.
Después de una serie de sangrientas guerras con |os gobernantes
localesy también con los otomanos que sostenian € titulo decalifa,
consiguio transformar a Persia, parte por parte, en un pais con €l
shi’ismo como religion oficial de su reino®.

Después de la muerte de Sha Ismail, otros reyes Safévidas
reinaron en Persiahastael siglo XVI11y todosellosreconocieron a
shi’ismo comolareligiénoficial del paisy continuaron fortaleciendo
su presencia en e mismo. En la cumbre de su poder, durante el
reinado de Sha Abbas, |os Safavidas fueron capaces de incremen-
tar la expansion territorial y la poblacion de Persia al doble de su
actual medida’®. En cuanto a otras tierras musulmanas, la pobla-
cidn shi’ ita continuaba como antesy aumentaba solamente através
del crecimiento natural delapoblacion.

El Shi’ismo desde el siglo decimosegundo al
decimocuartodelaHeégira(s. XVIIl al XX d.C.)

Durante los tres siglos pasados el shi’ismo ha seguido su tasa
de crecimiento natural como antes. Actual mente, durante la Gltima
parte del siglo XX, el shi’ismo esreconocido como lareligion oficia
de Irén, y en Yemen e Iraq la mayoria de la poblacion es shi’ita.
Précticamente en todas las tierras donde hay musulmanes se puede
encontrar unacierta proporcion de shi’itas. Se hadicho que en con-
junto hay en el mundo unos 80 o0 90 millonesde shi’itas.
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Capitulol|

Las divisiones dentro del Shi’ismo

Cadareligion posee unaciertacantidad de principios primarios,
los cuales forman su base esencial, asi como otros principios de
importancia secundaria. Cuando los seguidores de unareligion di-
fieren en cuanto a la naturaleza de los principios primarios y sus
aspectos secundarios, pero preservan unabase comin, € resultado
se llama division (inshiab) dentro de la religion. Tales divisiones
existen entodaslastradicionesy religiones, y més particularmente
en las cuatro religiones reveladas'®, es decir, el Judaismo, El Cris-
tianismo, €l Zoroastrismoy el Islam.

El shi’ismo no sufrié ninguna divisién durante €l Imamato de
los tres primeros Imames: ‘ Ali, Hasan y Husein. Pero después del
martirio de Husein, lamayoriadelos shi’ itas aceptaron € Imamato
de ‘Ali Ibn Husein a-Sayyad, mientras que una minoria conocida
como Kisaniyah creia que €l tercer hijo de ‘Ali, Muhammad Ibn
Hanafiyah, erael cuarto Imam asi como también el Mahdi prometi-
do, y que se habia ocultado en las montafias de Radwa® y un dia
apareceria. Después de la muerte del Imam Al-Sayyad la mayoria
delos shi’itas aceptaron como Imam asu hijo; Muhammad a-Baqgir,
mientrasunaminoriasiguid aZayd a-Shahid, otro hijo del ImamAl-
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Sayyad, haciéndose conocidos como Zaydis. Después del Imam
Muhammad Al-Bagir, losshi’ itas aceptaron asu hijo Yafar Al-Sagid
como Imam, y después de la muerte de ése la mayoria siguié asu
hijo el Imam MusaAl-Kazim como séptimo Imam. Sin embargo, un
grupo siguid a hijomayor del sexto Imam, Ismail, quien murié cuan-
do su padre aln vivia, y cuando este Ultimo grupo se separé de la
mayoria de los shi’itas pasd a ser conocido como los Ismailitas.
Otros aceptaron como Imam aAbdullah Al-Aftah 0 a Muhammad,
ambos hijos del sexto Imam. Finalmente otro grupo consideré a
sexto Imam como el Ultimo, es decir, que después del mismo yano
reconocerian aotros. De lamismamanera, despuésdel martirio del
Imam Musaal-Kazim, lamayoriasiguié asu hijo, ‘ Ali Al-Rida, como
el octavo Imam. Pero otros no reconocieron més Imames después
de a-Kazim, siendo conocidos como los Wagifiyah'«.

Desde el octavo Imam al doceavo, quelamayoriadelosshi’itas
creen queesel Mahdi prometido, no tuvo lugar ningunadivision de
importanciadentro del shi’ismo. Y s hubieron algunos casosde di-
vision duraron unos pocos dias'y se disolvieron por si mismos. Por
giemplo, Yafar, el hijo del décimo Imam, afirmo ser el Imam des-
pués de la muerte de su hermano, €l onceavo Imam. Un grupo de
gentelo sigui6 pero se desperdigd alos pocosdiasy el propio Yafar
no sigui6 afirmando su condicién de Imam. Ademas, hay diferen-
ciasentrelosshi’itasen cuestionesjuridicasy teol dgicas, lasque no
se deben considerar como divisiones en escuelas religiosas. Tam-
poco deben ser consideradas en ningun sentido como bifurcaciones
del shi’ismo las sectas Babi y Bahai, que a igua que los Batinis
(los Qaramitah) difieren tanto en los principios (usul) como en las
ramas de las ciencias islamicas de |os musulmanes.

Todas |as sectas que se separaron de la mayoria de los shi’itas
se disolvieron en un corto periodo, excepto dos: los Zaydi y los
Ismailitas, |as cual es contintan existiendo. Comunidades de ambas
ramas estan activas en distintas partes del mundo, como Yemen,
Indiay Siria. Por |o tanto limitaremos nuestra discusién a estas dos
ramas asi como alos seguidores de los Doce Imames, quienes son
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lamayoriadelos shi’itas.

Zaydismoy susramas

Los Zayditas son |os seguidores de Zayd Al-Shahid, €l hijo del
Imam Al-Sayyad. Zayd se rebelé en el afio 737 contra e califa
OmeyaHisham Abd Al-Malik, y un grupo de gente le prometié obe-
diencia. Tuvo lugar unabatallaen Kufaentre Zaydy €l gjército del
califadonde el primero fue muerto. Sus seguidores|o consideraban
como el quinto Imam delaCasadel Profeta. Despuésde él tomé su
lugar su hijo Yahyalbn Zayd, quien serebel 6 contrael califaWalid
Ibn Yazid y también fue muerto. Después de Yahyafueron elegidos
como Imames Muhammad Ibn Abdallah e Ibrahim Ibn Abdallah,
quienes serebelaron contrael califaabbasidaMansur Al-Dawaniqi
y también fueron muertos.

De aqui en adelante y por algun tiempo hubieron desérdenes
en las filas de los zayditas hasta que Nasir Al-Utrush, un descen-
diente del hermano de Zayd, selevant6 en Jorasan. Al ser persegui-
do por las autoridades gubernamentales de esa region, huyo a
Mazandaran (Tabaristan), cuyo pueblo aln no habia aceptado el
Islam. Después de 13 afios de actividad misionera en esa region,
[levd aunagran cantidad de gente alaramazayditadel I1slam. Con
la ayuda de sus seguidores, conquisté laregion de Mazandaran en
el afo 913, convirtiéndose €l en Imam. Por algun tiempo sus des-
cendientes continuaron gobernando como Imames en el &rea.

Segun los zayditas, cualquier descendiente de Fatimah (lahija
del Profeta-P-) queiniciaun levantamiento en nombre dela defen-
sade la Verdad puede convertirse en Imam s estainstruido en las
ciencias religiosas, y es éticamente puro, valiente y generoso. Sin
embargo por algun tiempo después de Utrush y sus descendientes
no hubo ninglin Imam que pudiera llevar a cabo una insurreccién
con la espada hasta que recientemente, hace unos sesenta afios, €l
Imam Yahya serebelé en el Yemen, que habiasido parte del Impe-
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rio Otomano, |0 hizo independientey comenzé agobernar ali como
Imam. Sus descendientes continuaron gobernando en esa region
como Imames hasta hace muy poco.

Al comienzo loszayditas, a igual que el propio Zayd, conside-
raban a los dos primeros califas, Abu Bakr y ‘Umar, como sus
Imames, pero después de algun tiempo algunos de ellos comenza-
ron a tachar los nombres de los mismos de la lista de Imames y
pusieron a‘Ali (P) como el primer Imam.

De lo que se conace de la creencia de los zayditas se puede
decir que en lo que hace alos principios del Islam (usul) siguen un
camino cercano a de los mutazilitas, mientras que en las ramas o
institucionesderivadasdelaley (furu’) aplicanlajurisprudenciade
Abu Hanifah, el fundador de unade las escuelas de leyes sunnitas.
También difieren entre ellos mismos respecto aciertos problemas'“:.

El Ismailismoy susramas

El Imam Yafar Al-Sagid tuvo un hijo llamado Ismail, que erael
mayor entrelos hermanos. Murié cuando su padre alin vivia, quien
[lamd a testimoniar su fallecimiento, incluido el gobernador de
M edina'“?. Respecto aesta cuestion, algunos no creyeron que | smail
muriera sino que se ocultd y que apareceria nuevamentey seria el
Mahdi prometido. Ademas creian que el hecho de [lamar a gente
paraquetestimonie su fallecimiento por parte del Imam (su padre),
era una manera de ocultar la verdad por temor a Al-Mansur, €l
califaabbésida. Otragente creiaque € verdadero Imam eralsmail,
cuya muerte significaba que e Imamato fue transferido a su hijo
Muhammad. Un tercer grupo también sostenia que, aunque murié
cuando su padre aln vivia, Ismail erael Imamy que el Imamato
pasaba después suyo aMuhammad |bn Ismail y sus descendientes.
L os dos primeros grupos desaparecieron rapidamente mientras que
la tercer rama continlia existiendo hasta hoy dia'y ha sufrido un
cierto nimero dedivisiones.
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Los ismailitas tienen una filosofia en muchos aspectos pareci-
da a la de los sabeanos (adoradores de las estrellas)** combinada
con elementos de la gnosis hindd. En las ciencias y mandatos del
Islam creen que cada realidad exterior (zahir) tiene un aspecto
interno (batin) y cada el emento de la revelacion (tanzl) una exé-
gesis esotérica y hermenéutica (tawil ),

Los ismailitas creen que latierra nunca puede existir sin una
Prueba (huyyah) de Dios. LaPruebaes de dostipos: parlante (natiq)
y silenciosa(samit). El que hablaesun profetay el que se mantiene
en silencio es un Imam o Guardian (wali), quien es €l heredero o
gjecutor del testamento o albacea (wasi) del Profeta. En cualquier
caso la Prueba de Dios es la perfecta teofania de la Divinidad.

El principio de la Prueba de Dios gira constantemente alrede-
dor del numero siete. Un profeta (nabi), que es enviado por Dios,
tiene lafuncién delaprofecia (nubuwwat), detraer laLey Divinao
Shariah. Un profeta, que es la manifestacion perfecta de Dios,
tiene el poder esotérico de iniciar a los hombres en los Misterios
Divinos (walayat)'. Después del profeta hay siete gecutores 0
albaceas de su testamento (wasi), quienes poseen la facultad de
cumplir o llevar acabo su testamento (wasayat), y lafacultad dela
iniciacion esotérica en los Misterios divinos (walayat). El séptimo
en la sucesion posee esos dos poderes y también €l adiciona dela
profecia (nubuwwat). El ciclo de los siete albaceas (wasis) se repi-
te entonces con el séptimo en su calidad de profeta.

Losismailitasdicen queAdan fue enviado como profetaconla
facultad profética y la guia esotérica, habiendo tenido siete alba-
ceasdeloscuaesel séptimo fue Noé, quien tuvo lastresfunciones
de nubuwwat, gasayat y walayat. Abraham fue el séptimo alba-
cea (wasi) de Noé, Moisés el séptimo albacea de Abraham, Jesiis
el séptimo abacea de Moisés, Muhammad el séptimo albacea de
Jestisy Muhammad Ibn Ismail el séptimo abacea de Muhammad.

Consideran que los “ wasis’ del Profeta (PBd) son: ‘Ali (P),
Husein Ibn ‘Ali (no consideran al Imam Hasan entre los Imames),
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‘Ali 1bn Husein Al-Sayyad, Muhammad Al-Bagjir, Yafar Al-Sadiq,
Ismail Ibn Yafar y Muhammad Ibn Ismail. Después de esta serie
hay siete descendientes de Muhammad Ibn Ismail cuyos nombres
estédn ocultos y en secreto. Después de ellos estan los primeros
siete gobernantes del califato Fatimita de Egipto, €l primero delos
cuaes, Ubaydalah Al- Mahdi, fue el fundador deladinastiaFatimita.
Losismailitas creen también que ademasdelaPruebade Diosenla
tierra siempre estan presentes doce Jefes (nagib) que son los com-
pafierosy élite de seguidores delaPrueba. Algunas delasramasde
los Batinis, sin embargo, al igua que los drusos, creen que seis de
los jefes son Imames y otros seis son distintos.

L osBatinis

En €l afio 891, poco tiempo antes delaaparicion de Ubaydallah
al-Mahdi en el Norte de Africa, aparecié en Kufa una persona des-
conocidade Juzistan (al sur de Persia) quien nuncarevel6 su nom-
bre eidentidad. Ayunabadurante el diay orabaalanoche, viviendo
de su propio trabgjo. Ademés invitabaa pueblo aunirse alacausa
ismaelitay fue capaz de reunir un gran nimero de gente alrededor
suyo. De entre ellos eligié doce jefes (nagibs) y después de dejar
Kufa nunca més se oy0 hablar de €.

Este hombre desconocido fue reemplazado por Ahmad, al que
selellamabael Qaramita, quien empezo a propagar |as ensefianzas
batinisen Irag. Segun registraron los historiadores, instituy6 dosora-
cionesdiarias en lugar delas cinco del 1slam; elimind la necesidad
de laablucién después de larelacion sexua y permitio beber vino.
Contemporaneamente aestos sucesos surgieron otroslideresbatinis
invitando a pueblo aunirse asu causa, consiguiendo reunir un gru-
po de seguidores.

Los batinis no tenian ninguna consideracion y respeto por las
vidasy propiedades de quienes no pertenecian a su grupo. Por esta
razén produjeron levantamientos en las ciudades de Irag, Bahrain,

-74-



El Islam shi'ita

el Yemeny Siria, derramando lasangre delagentey saqueando sus
riquezas. Muchas veces paraban las caravanas gque iban en pere-
grinacion a Meca, mataban a miles de peregrinos y robaban sus
provisionesy camellos.

Abu Tahir Al-Qarmati, uno de los lideres garamitas que en €l
afo 923 habia conquistado Basoray no dejaba de matar y saquear,
marcho hacia Meca con un gran nimero de batinis en el afio 929.
Después de superar la breve resistencia de las tropas gubernamen-
tales entrd en la ciudad y masacré ala poblacién como asi también
a los peregrinos recién llegados. Incluso corrieron rios de sangre
dentro de laMasyid Al-Haram (Ilamezquita donde esta la K aabah)
y dentro delapropia

Kaabah. Dividio entre sus discipul os la cubierta de |a Kaabah.
Arranco la puerta de la Kaabah y se llevo la piedra negra a su
palacio en Yemen. Durante 25 afios la piedra negra estuvo en ma-
nos garamitas. A consecuencia de estas acciones |lamayoria de los
musul manes se apartaron completamente delos batinisy los consi-
deraron fueradeloslimitesdel Islam. Incluso Ubaydallah Al-Mahdi,
el gobernante fatimita, que en esos dias se habia levantado en €l
Norte de Africay se consideraba el Mahdi prometido, |os aborre-
ci6. De acuerdo alavision de los historiadores |as caracteristicas
distintivas de laescuelabatini es que interpretan el aspecto externo
del Islam de una manera esotérica y consideran que las
exteriorizaciones de la shariah son solamente para la gente simple
de pocainteligencia, privada de perfeccion espiritual. No obstante
los Imames batinis ordenaban ocasionalmente que sean seguidasy
practicadas ciertas regulaciones y leyes.

LosNizaris, Musta'lis, Drusosy Muganna’ ah

Los Nizaris
Ubaydallah Al-Mahdi, quien se levantd en el Norte de Africa
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en el afo 904 y como ismaelita declar6 su Imamato y establecio el
gobierno Fatimita, esel fundador deladinastia. Y susdescendientes
hicieron de El Cairo el centro de su califato. Durante siete genera-
ciones este sultanato e Imamato ismaelita.continud sin divisiones. A
lamuertedel séptimo Imam, Al-Mustansir billah Muidd Ibn‘ Ali, sus
hijos, Nizar y Al-Mustali, comenzaron adisputar por el califatoy el
Imamato. Después de largas disputasy sangrientas batallas, Mustali
resulto victorioso. Capturd asu hermano Nizar y lo encarcel 6, mu-
riendo en prision.

Como resultado de esta disputa quienes aceptaban a los
Fatimitas sedividieron en dosgrupos: losnizarisy losmustalis. Los
nizaris son los seguidores de Hasan Al- Sabbah, quien era uno de
los més cercanos a Al-Mustansir. Después de la muerte de Nizar,
debido al apoyo a éste, Hasan Al-Sabbah fue expulsado de Egipto
por Al-Mustali. LIegd aPersiay después de un corto periodo apare-
cié enlaFortalezaAlamut proximaa Qazwin. Conquistd Alamut y
varias fortalezas de |os alrededores.

Estableci6 alli su gobierno y también comenzé a invitar a la
gente ala causaismaglita.

Después de la muerte de Hasan en el afio 1124, Buzurg Umid
Rudbari y después de éste su hijo, Kiya Muhammad, continuaron
gobernando siguiendo los métodosy maneras de Hasan Al-Sabbah.
Después de KiyaMuhammad, su hijo Hasan Ala Dhikrihul-Salam,
el cuarto gobernante delafortalezade Alamut, modifico lasformas
de gobierno de Hasan Al- Sabbah, que habiasido nizari, y se convir-
ti6 en batini. De agui en adel ante lasfortal ezasismaelitas continua-
ron siendo batinis. Cuatro gobernantes, Muhammad Ibn Ala
Dhikrihul-Salam, Yalal al-Din Hasan, AlaAl-Din y Rukn Al-Din
Jurshah, se convirtieron en sultanes eimames uno después del otro
hastaque Hulagu, € conquistador Mongol, invadi6 Persia. Este cap-
turd lasfortalezasismaglitas, condend amuerte atodosellosy arra-
S0 las fortalezas hasta los cimientos.

Siglos més tarde, en 1839, el Aga Jan de Mahaleat en Persia,
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quien pertenecia a los nizaris, se rebelé contra Muhammad Shah
Qayar en Kerman, pero fue derrotado y huyé aBombay. Alli propa-
g0 su causa batini-nizari que continlia hasta hoy. Los nizaris tam-
bién son llamados losAga Janidas.

Los Mustalis

Los mustalis fueron los seguidores de Mustali. El Imamato de
estos continuo durante el gobierno Fatimita en Egipto hasta que fi-
nalizé en el afio 1171. Poco después, |la secta Bohra, siguiendo la
misma escuela aparecio en lalndiay subsiste hasta hoy dia.

Los Drusos

Los drusos, quienes viven en las montafias Druzas en Siria (y
también en Libano), originalmente fueron seguidores delos califas
Fatimitas. Pero como consecuencia de la actividad misionera de
Nashtakin, los drusos se unieron a la secta Batini. Los drusos se
guedan detenidos (religiosamente) con el sexto califa FatimitaAl-
Hakim Billah, asegurando que est oculto, que haascendido al cielo
y que aparecera otravez en latierra, aungue otros creen que €l fue
asesinado.

Los Mugannah

Estosfueron a principio discipulosdeAtaAl-Marwi, conocido
como Muganna, quien de acuerdo alas fuentes historicas era segui-
dor de Abu Muslim de Jurasan. Después de la muerte de Abu Mus-
lim, Muganna afirmé que su alma se habia encarnado en é. De
inmediato aseguro ser un profetay mas tarde una divinidad. Final-
mente, en el afo 777 fue sitiado en la fortaleza de Kabash en
Transoxiana, cuando estuvo seguro que seria capturado y asesina-
do, se arroj6 a fuego con agunos de sus discipulos, quemandose
hastamorir. Sus seguidoresinmediatamente adoptaron el Ismailismo
y lasformas batinis.
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Diferenciasentred Shi’ismo Duodecimano con €
Ismailismoy Zaydismo

Lamayoriadelos shi’itas, de quienes|os grupos antes mencio-
nados se habian bifurcado, son shi’itas de los Doce | mames, tam-
bién [lamados |mamitas. Como ya se hamencionado, surgen debido
alacriticay protesta respecto a dos problemas basicos del 1slam,
sintener ningunaobjecion alasformasreligiosas que habian estado
prevaleciendo de entre los musulmanes a través de los mandatos
del profeta. Hay dos cuestiones, las que hace al gobierno y a la
autoridad religiosaislamicaen lascienciasreligiosas, lascuaeslos
shi’itas consideran que son un derecho particular de la Casa del
Profeta.

Los shi’itas afirmaron que el califato is&mico, del cua laguia
esotéricay el liderazgo espiritual son dos elementos inseparables,
pertenece a ‘Ali (P) y sus descendientes. También creian que de
acuerdo a las especificaciones del Profeta (PBd) los Imames de la
Casadel Profetason doce en nimero. El shi’ismo sostuvo, ademas
que las ensefianzas externas del Sagrado Coran, que son los man-
damientosy lasregulacionesdela Shariah eincluyen los principios
de la completa vida espiritual, son validos hasta el Dia del Juicio.
Estos mandamientos y regulaciones deben ser estudiados a través
de laguia que proporcionala Casa del Profeta.

Considerando estos puntos queda claro que la diferenciaentre
el Shi’ismo Duodecimano con el Zaydismo estden quelos zaiditas
no consideran generalmente que el Imamato pertenece solamente a
la Casa del Profetay no limitan €l nUmero de los Imames a doce.
Ellostampoco siguen lajurisprudenciadelaCasadel Profeta, como
lo hacen los Doce Imames shi’itas.

La diferencia entre los doce Imames del shi’ismo con los
Ismaglitas yace en que paralos Ultimos el Imamato gira arededor
del nimero siete y la profecia no termina con el Santo Profeta
Muhammad (PBd). Para ellos también es posible el cambio y la
transformacion en los mandamientos de la Shariah, especialmente
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entre los Batinis. En contraste, los shi’itas de los Doce Imames
consideran que el Profeta Muhammad (PBd) esel sello delaprofe-
ciay creen que tiene doce abaceas y sucesores de su testamento.
Sostienen los shi’ itas que el aspecto externo de la Shariah esvaido
e imposible de abrogar. Afirman que el Sagrado Coran tiene tanto
un aspecto exotérico como un aspecto esotérico.

Resumen delahistoriadd Shi’ismo Duodecimano

Como ha quedado claro en las péginas anteriores, la mayoria
de los shi’itas son seguidores de los Doce Imames. Origina mente
fueron el mismo grupo de amigosy sostenedoresde ‘ Ali (P), quie-
nes, después de la muerte del Profeta (PBd), con €l objeto de de-
fender el derecho alaCasadel Profetaen lacuestion del califatoy
laautoridad religiosa, comenzo acriticar y protestar contralos pun-
tos de vista prevalecientes y se separ6 de la mayoria de la gente.

Durante el califato de los califas bien guiados (632-656), los
shi’ itasestuvieron bg o ciertapresion que sevolvié mucho mésgrande
duranteel califato Omeya (661-750), cuando yano estaban protegi-
dos de ningunamanera contrala destruccién de susvidasy propie-
dades. No obstante, cuando més grande fue la presion gjercida so-
bre ellos, méas firmes se volvieron en suscreencias, lo cual les bene-
fici6 especialmente paralaexpansion de las mismasy sus ensefian-
zas.

Desde mediados del siglo VIII (11 H), cuando los califas
abbasidas establecieron su dinastia, los shi’itas fueron capaces de
obtener mejores condiciones como resultado de ladebilidad del es-
tado preval eciente en ese momento. De todos modos, répidamente
las condiciones se volvieron dificiles nuevamente hasta fines del
siglo I X, cuando se hicieron aun més severas.

A comienzosdel siglo X, con el surgimiento delosinfluyentes
Buyidis, que eran shi’itas, €l shi’ismo gano fuerzay pudo llevar a
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cabo sus actividades mas o menos con libertad. Comenzaron los
debates cientificos y eruditos, lo que continud asi hasta finales del
siglo XI. A comienzos del siglo XI1I, cuando comenzé lainvasion
mongola, a consecuencia de verse involucrados por 1o general en
lasguerrasy el caos, y alacontinuacion delas Cruzadas, losdistin-
tos gobiernos isl&micos no presionaron mayormente alos shi’itas.
Ademés, laconversion a shi’ismo de al gunos gobernantes mongoles
en Persia, asi como el gobierno de los Sadat-y Marashi (quienes
eras shi’itas) en Mazandaran, sirvieron deinstrumento en laexpan-
sion del poder y © territorio shi’ita. Hicieron que se sienta mucho
més que antes la presencia de grandes concentraciones de pobla-
cién shi’ita en Persia y otras tierras musulmanas. Esta situacion
continuéalolargo del siglo XV.

Al comienzo del siglo XV, como consecuenciadelaaparicion
delossafévidas, €l shi’ismo seconvirtié enlareligion oficial delos
vastos territorios persas, cosa que contintia hasta hoy dia. En otras
regiones del mundo también hay decenas de millones de shi’itas.
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SegundaParte

El pensamiento religioso Shi’ita
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Capitulolll

Tres métodos de pensamientos religiosos

Por pensamiento religioso damos a entender aquellaformade
pensamiento que se preocupa por cualquiera de los problemas de
naturalezareligiosadentro de unareligién en particular, en el mismo
sentido que &l pensamiento matemético eslaformade pensamiento
gue se ocupa de las cuestiones mateméticas y resuelve los proble-
mas mateméti cos.

No hace falta decir que &l pensamiento religioso, a igual que
otras formas de pensamiento. Debe tener fuentes confiables en las
cuales se originalamateriaprimadel mismoy delas cual es depen-
de. De la misma manera, € proceso de razonamiento necesario
para la solucion de problemas mateméticos tiene una serie de he-
chosy principios matematicos establ ecidos.

Lafuente singular sobre la que se basay de la que depende la
religion divinamente revelada del 1slam, puesto que es unarevela
cién de origen celestial, no es otra que e Sagrado Corén. Es €
Sagrado Corén el testamento definitivo de la profecia siempre vi-
vientey universal del Profeta (PBd), y es el Sagrado Coran el que
guardalasustanciadel mensgjeislamico. Por supuesto, el hecho de
que el Sagrado Coran sealaunicafuente del pensamiento religioso
isl&mico, no elimina otras fuentes y origenes de pensamiento co-
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rrecto, como se explicaraluego.

Hay tres métodos de pensamiento religioso en el Islam. El Sa-
grado Coran en sus ensefianzas sefidla a los musulmanes tres sen-
deros a seguir con el objeto de comprender los designios de lareli-
giony delas cienciasisldmicas:14

1) El sendero delos aspectosformalesy externosdelareligion
(Shariah);

2) El sendero delacomprension intelectual;

3) El sendero de la comprension espiritual lograda através de
lasinceridad eintegridad (ijlas) en la obedienciaaDios.

Se puede ver que el Sagrado Coran en su aspecto formal se
dirige a toda la gente sin proveer demostracion o prueba aguna.
Més bien, dependiendo de la Unica soberania de Dios, ordena al
pueblo aceptar |os principiosdelafe, como ser laUnidad divina, la
profecia, laescatol ogia. Establece mandatos précticos como ser las
oraciones diarias, e ayuno, etc. Y al mismo tiempo prohibe a la
gente cometer otras acciones. No obstante, si el Sagrado Coran no
hubiera probado tener autoridad para establecer estos mandatos, no
cabria esperar nunca que la gente los acepte y obedezca. Por 1o
tanto se debe concluir en que esas simples expresiones del Sagrado
Coran son un sendero hacialos fines religiosos Ultimos y la com-
prension de las ciencias islamicas. LIlamamos a tales expresiones
verbales como «Creenciaen Diosy en Su Profeta» y «Cumplir con
las oraciones», el aspecto formal delareligion.

Ademas de laguiaen el aspecto externo de lareligidn, vemos
que el Sagrado Coran en muchosversiculosguiaa hombre haciala
comprension intelectual. Invitaa hombre a meditar, contemplar y
discutir sobre los signos de Dios en el macrocosmos y en el
microcosmos. Explicamuchas verdades através de razonamientos
intelectuales sin reserva de ningun tipo. Se debe decir que cierta-
mente ningun libro sagrado alabay recomiendalacienciay el cono-
cimiento intelectual parael hombre tanto como lo hace el Sagrado
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Coran. En muchas de sus palabrasy expresiones €l Sagrado Coran
atestigualavalidez delapruebaintelectual y lademostracion racio-
nal. Es decir, no afirma que el hombre deba aceptar primero lava-
lidez delascienciasisldamicasy luego através delapruebaintelec-
tual justificar su validez. Mas bien, con completa confianza en la
verdad de su propia posicién, proclamaque el hombre debe usar su
intelecto para descubrir laverdad de las cienciasislamicas, y sola
mente luego aceptar esta verdad. Debe buscar en e mundo de la
creacion, que es por si mismo un testimonio veraz, laconfirmacion
delas palabras contenidas en €l mensgjeislamico. Y finalmente, el

hombre debe encontrar la afirmacion de su fe en los resultados de
lademostracion racional. No debe obtener primero lafey luego, en
obediencia a ella, buscar pruebas. De esta manera el pensamiento
filosofico estambién un camino cuyavalidez y eficaciase confirma
por medio del Sagrado Coran.

También, ademés de la guia en | os aspectos externos e intel ec-
tualesdelareligion, vemos que el Sagrado Corén explicaen térmi-
nos sutiles que todaslas cienciasreligiosas se originan y vienen de
la Unidad Divina (Tauhid) y del conocimiento de Dios y de Sus
Atributos. Laperfeccion del conocimiento de Dios perteneceaquie-
nes El ha sacado de todos los lugares y elevado solamente para Si
Mismo. Son estos hombres que se han olvidado de si mismosy de
todas |as cosas como consecuenciade lasinceridad e integridad en
la obediencia a Dios, |os que han sido capaces de concentrar todas
sus fuerzas y energias en e mundo trascendente. Sus 0jos se han
vuelto iluminados através de la vision de laluz del Creador puro.
Con €l ojo del discernimiento han visto larealidad delascosasen el
reino del cieloy delatierra, porque através de la sincera obedien-
cia han alcanzado €l estado de certeza (yaqin). Como consecuen-
ciadeestacertezalosreinosdel cieloy delatierray lavidainmor-
tal del mundo eterno, se harevelado a€llos.

La discusion sobre |os siguientes versicul os sagrados ilumina
completamente esta afirmacion: «Antes de ti (Muhammad) no
mandamos a ningun enviado que no le revelaramos: “iNo hay
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mas dios que Yo! jServidme, pues!» (21:25)%, y «Gloria a Dios,
que esta por encima de lo que Le atribuyen; no, en cambio, a
los siervos escogidos de Dios» (37:159-160)*8 y «Di: jYo soy
solo un mortal como vosotros, a quien se ha revelado que vues-
tro Dios es un Dios Uno. Quien cuente con encontrar a su Se-
fior, que haga buenas obras, y que cuando adore a su Sefior, no
Le asocie nada» (18:110)*°, y «Y adora a tu Sefior hasta que
venga a ti la certeza (al-yagin)» (15:99)149, y Dios dice: «Y asi
mostramos a Abraham el Reino delos cielosy de latierra, para
que fuera de los convencidos» (6:75)*, y «No. La Escritura de
los justos estd, ciertamente, en Illiyyun. Y, ¢como sabras qué es
[lliyyun?. Es una Escritura marcada, que veran con sus pro-
pios ojos los allegados (a Dios)» (83:18-21)*, y «jNo! jSi supie-
rais a ciencia cierta...veriais, de seguro, el fuego del
Ardentisimo!» (102:5-6)'%2.

Asi se puede decir que uno delos caminos paralacomprension
delasverdadesy lascienciasreligiosas es lapurificacion del dma
carna y lasinceridad en la obedienciaaDios.

De lo dicho queda claro que € Sagrado Corén propone tres
métodos parala comprension de las verdades religiosas: |0s aspec-
tosformales o externosdelareligion, el razonamiento intelectual, y
lasinceridad eintegridad en laobedienciaconducentealaintuicién
intelectual, queresultaen el desvelamiento delaverdady suvision
interior. No obstante hay que comprender que estos tres métodos
difieren uno del otro de diversas maneras. Por ejemplo, dado que
las formas externas de la religion son expresiones verbales en el
lenguaje mas simple, estdn en manos de todalagentey cada perso-
na se beneficia de ellas de acuerdo a su propia capacidad'®. Por
otra parte, los otros dos caminos que son apropiados para un grupo
en particular (la élite, jauass), no son comunes atodos. El sendero
de las formas externas de lareligion conduce a la comprension de
los principios y las abligaciones del 1slam y resulta en el conoci-
miento delasubstanciadelacreenciay lasprécticasdel IsSlam, y de
los principios de la ética, ciencias y jurisprudencia islamica. Esto
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esté en contraste con |os otros dos senderos. El sendero intel ectual
puede descubrir 1os problemas rel acionados con lafe, laéticay los
princi pios general es que gobi ernan |as cuestiones practicas, pero el
meétodo intelectual no puede descubrir |os mandamientos religiosos
especificos dados en € Sagrado Corén y la Sunnah. El sendero de
purificacion del alma carnal, dado que conduce a descubrimiento
de las verdades espirituales dadas por Dios, ho puede tener ningn
[imite ni medida de sus resultados o de las verdades reveladas a
través de este regal o divino. Los hombres que alcanzaron este co-
nocimiento se han auto separado y olvidado de todas | as cosas ex-
cepto de Dios, y estén bajo ladirectaguiay camino de Dios mismo
-quiera su Nombre ser Glorificado-. A dichas personas les esreve-
lado lo que Dios quierey no lo que ellas quieren.

Ahora nos ocuparemos en detalle de los tres métodos del pen-
samiento religiosoen el Islam.

Primer método: El aspectoformal delareligion

Las distintas facetas del aspecto formal de la religion

De lo dicho 